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Resumen

Cerca de un tercio de las mas de treinta mil passdetenidas en las carceles de la provincia
de Buenos Aires se autodefine evangélico. De heehasten pabellones con esa
denominacién, un fenédmeno que desde su aparici@l panal de Olmos esta en constante
expansion debido a que su regulacidon minimizadéewncia y la coaccion. Sus rasgos suelen
invitar a generalizar su funcion de “refugio”, excil, de ambito instrumental de busqueda de
tranquilidad. Esta vision excluye otras lecturassilpes del pentecostalismo en tanto
generador y transformador de sentidos. Asi, esbaji perseguird adentrarse en los procesos
de conversion religiosa en contextos de encieornahdo como caso el pabellon evangélico
pentecostal 1 de la Unidad N° 48 de San MartinnBsidires.

La investigacion se articulard a partir de tregrimigantes: cdmo es el ingreso al pabellén
evangélico, cdmo se sostiene la fe alli dentray§/sucede una vez alcanzada la libertad. Para
ello, se apelara al analisis de relatos de vidaréirpde un corpus de 30 entrevistas en
profundidad que, a lo largo de dos afos, fuerohzestas a cinco personas que estuvieron
privadas de la libertad y alojadas en dicho pahello

Se descubrird cdmo el ingreso constituye paraséb ide la poblacion carcelaria un indice de
inferioridad y debilidad. Sin embargo, no todosramt“a refugiarse”. En ese sentido, se
hallaran tres categorias nativas -convertidos, eatidos y refugiados-, con la particularidad
de gque un mismo sujeto podra caber en las tregsatartiempo, segun quién enuncie. Surgira
de los relatos la estrecha relacion entre las idaties rituales y el caracter mistico que
adquirira el encierro, a la vez que la importarfisredamental de tres recursos al momento de
la liberacion: los lazos familiares, las redes yigda y el Patronato de Liberados.

El lenguaje carcelario, sus dinamicas de negoaiagigobernabilidad estan reguladas por el
orden de la violencia, y buena parte de las estragtestatales no hacen otra cosa que
reproducir esas mismas légicas. Incluso las agemghpoder de justicia tienen una notable
incidencia en los marcos identificatorios de logt®s que alcanzan la libertad. Por ello es
necesario preguntarse en términos socioldgicos epiélo que la religion evangélica
pentocesotal viene a reponer en el orden de lo cibano, sobre todo en el plano moral, que

no se halla en el sistema penitenciario argentino.

Palabras clavecarcel — pentecostalismo — pabellén evangélmmversion - Argentina



Abstract

About a third of the more than thirty thousand aeges in prisons in the province of Buenos
Aires defines itself evangelical. In fact, there gavilions with that name, a phenomenon
since its inception in Olmos prison is constanttpanding because its regulation minimizes
violence and coercion. Its features often invitegémeralize its role as a “refuge”, that is to
say, an instrumental area of search of tranquilithis view excludes other possible
Pentecostalism readings, like a generator and faamer of senses. Thus, this work will
pursue entering religious conversion processe®megts of imprisonment, taking as a case
study the evangelical pavilion 1 of the Unit 48an Martin, Buenos Aires.

The research will be structured on three questibag: is the enter to the pavilion, how faith
is held there, and what happens once it is releasedo this, will appeal to the analysis of
life stories from a corpus of 30 in-depth interveethat, over two years, they have been made
to five people who were deprived of their libertydehoused on that pavilion.

It will be found that entering the pavilion is ftre rest of the prison population an index of
inferiority and weakness. However, not all come ta&e refuge”. In that sense three native
categories will be found -converted, convinced agfdgees-, with the particularity that the
same individual may fit into all three at the satimee, depending on who is talking. Will
emerge from the stories the close relationship éetwthe ritual activities and the mystical
character will acquire the prison confinement, whihe fundamental importance of three
resources at the time of release: family ties, suppetworks and Parole Board.

The prison language, its dynamic negotiation andegtance are regulated by the order of
violence, and much of the state structures do ngthmore to reproduce those same logic.
Even the power of justice agencies has a significapact on the identifying frames of the
people reaching freedom. It is therefore necessaryask us sociologically what the
pentocesotal evangelical religion restores in thdeloof the community, especially in the

moral plane, which is not in the Argentine prisgatem.

Key words:prison - pentecostalism - evangelical paviliomrwersion - Argentina
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INTRODUCCION

El objetivo general que persigue esta tesina esridgsy analizar los procesos de
conversion religiosa, mas precisamente haciaigidalevangélica pentecostal, en el universo
de varones jovenes adultos dentro de la unidadl pénd8 de la localidad de San Martin,
provincia de Buenos Aires. Mi intencidn sera indaga ese contexto de encierro, si los
denominados “pabellones evangélicos” funcionan camétrefugio” respecto de los diversos
entramados violentos de una carcel o, por el cootrai dichos espacios pueden servir de
marco para el despliegue de ciertas sociabilidgdeentidos compartidos que den como
resultado la conversion religiosa. El pentecostalises un gran movimiento religioso
monoteista, de salvacion, y que cree en la maadést del “espiritu santo”, es decir, en la
practica de la norma evangélica para alcanzaraalvg vida eterna.

Ahora bien, cabe destacar que se trata de una mayeggpor lo tanto, acotada en la
dimensién espacio-temporal, que intenta reflejamalerso religioso de las personas privadas
de su libertad ambulatoria, que habitan los pabeficevangélicos pentecostales dentro de las
carceles de la provincia de Buenos Aires.

Al iniciar esta investigacion partimos con unaeeie datos Utiles en torno al universo
general, compuesto por 31.224 personas que a dietie 2014 se encontraban detenidas en
la provincia de Buenos Aires, donde el 95% sonnésede entre 18 y 34 afos, de acuerdo al
Sistema Nacional de Estadisticas sobre Ejecucida 8ena (SNEEP)Bajo este panorama
asoma un dato que no deja de llamar la atencid@s gue cerca de un tercio de ellos se
autodefine como evangeélicos (Brardinelli y Algragn13).

La experiencia de los pabellones evangélicos raita Unidad 01 Lisandro Olmos,
de La Plata, provincia de Buenos Aires. Precisamédué al lado de dicho Penal que el 4 de
junio de 2002 se inaugurd, con 90 internos, la EEhi@5 Cristo la Unica Esperanza: la

primera carcel evangélica del mundo, segun afirmalzes autoridades del Servicio

! Los informes del SNEEP y del Sistema Nacional df@rinacion Criminal (SNIC) son elaborados por
la Direccion Nacional de Politica Criminal, depemde de la Subsecretaria de Politica Criminal deidtério
de Justicia y Derechos Humanos de la Nacion (wvewgpb.ar). Esta tarea se lleva a cabo en el mardo d
dispuesto por la Ley N° 25.266 que faculta a lae@iion a requerir informacién estadistica a diferen
organismos oficiales con el fin de confeccionarihdermes correspondientes.
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Penitenciario Bonaerense (SPB) de la égdesta practica se expandié en muy pocos afios a
practicamente todas las unidades penales depessligat SPB. En forma igualmente rapida
el nuevo acontecimiento se afianzo, logré ciertadgrde institucionalizacion, alcanzando
notoria repercusion publica e incluso alguna remén politica. En la actualidad, el
fendbmeno que denominamos genéricamente “penteisostal carcelario” se mantiene
totalmente vigente, aunque con una cierta pérdidsuddinamismo inicial.

Como marco interpretativo general del contexto rdisis, entiendo que la creciente
poblacion carcelaria se encuentra intimamenteioglada con la alteracion del orden politico
de las sociedades occidentales. Segun la tesigideWWacquant (2000) esta transformacion
podria resumirse como el pasaje del “Estado deigeouia”’ al “Estado de penitencia”, es
decir, que el Estado de bienestar cedidé espacoaadion espontanea de los mercados, los
cuales terminaron agudizando las diferencias sxidtrente al descontento generado, los
Estados occidentales asumieron un papel esenci@mepresivo: un giro de 180° que supuso
el pasaje de la distribucién e integracién a otreeate en el que sélo se involucra a la hora
del castigo. Como consecuencia, aparece en nyesgda popularizacion de las politicas de
“tolerancia cero” que se iniciaron en la décaddodeoventa, y que ilustran de manera clara
el papel disciplinador de las instituciones eststaEfectivamente, estaissez fairede los
afos noventa termino cristalizando los profundesixas iniciados con la politica econdmica
de la dltima dictadura civico-militar, como la emtizacion de la valorizacion financiera en la
l6gica de acumulacion y reproduccion del capitallan grandes empresas. En términos
concretos de su impacto en la vida social, se psoda crecimiento sostenido de la
pauperizacién, precarizacion laboral, desemplemlyrgrza estructural, en paralelo con una
retraccion de las garantias minimas otorgadas gmoriristituciones publicas del Estado.
Siguiendo a Miguez (2000) el impacto de estadigadi en nuestro pais implico un aumento
de la judicializacién de menores, que termind gedmir un perfil tipico de estos actores: los
jovenes delincuentes o “pibes chorros”.

A su vez, se produjo una subcultura de lo margiallo “delictual”, es decir, una
cultura “tumbera” que refiere a las representacahe universo carcelario. Dentro de esta
cultura se desprenden “taxonomias tumberas”: urvewsd simbdlico de expresion y
representacion de valores. Precisamente, en ebrdarese universo intentaremos indagar los

procesos de conversion, desde lo delictual hadieligioso.

2 Diario La Nacién, 27 de octubre de 2002, Seccifarmacion General, “Un penal en Olmos donde sotdene
se aloja a evangelistas”, por Pablo Morosi.



Ahora bien, volviendo a la pregunta problema céulgaesta tesina, existe un cumulo
de trabajos académicos que se han ocupado deaanalliprden estructural dentro de una
carcel y, en ese sentido, reconocen a los pabslerengélicos como lugares de “refugio”, en
el que se trasladan personas. Andersen y Suare@)(ibr ejemplo, centran su estudio en los
pabellones evangélicos y en la tercerizacion delegoo carcelario. Las autoras sefialan que
los integrantes de los pabellones evangélicos estagiados de la violencia que se desarrolla
al interior de la cércel. Asi, los pabellones eiegs figurarian como una suerte de lugar
transitorio, pero por sobre todo de “refugio”, emtielo como resguardo respecto de los
lugares en donde si gobernarian con todo vigorndggas violentas: los pabellones de
“poblacién”. Por consiguiente, estos espacios sexéimilables a campos de refugiados frente
a las multiples violencias, torturas y malos tratdss presos en las carceles bonaerenses.

En principio, esta mirada del problema esta puestai juicio acertadamente- en el
orden intramuros, es decir, en la tercerizacionpdeler y de las estructuras jerarquicas que
son delegadas por el servicio penitenciario. Edacigue no todos los que habitan en un
pabellon evangélico son “hermanitos”, es decirtatms son conversos “al evangelio”, y esto
es debido a que el clima de orden Yy relativa ségdrque se vive en los pabellones
pentecostales hace que muchos presos “no coragrplan ser alojados en ellos como una
forma de autoproteccion. Desde ya, la regulaciétogegabellones carcelarios que permite
estos beneficios no es instrumentada por medidentas (uso de la fuerza fisica), que
acumulan costos para el conjunto de los actoresnslio carcelario. Los dispositivos
culturales del pentecostalismo (sus narrativasialidad, estructura de liderazgos, etc.),
permite el control de los pabellones penitenciamasimizando los niveles de coaccion. Esto
resulta, en parte, de que el pentecostalismo preenydogra establecer por consenso pautas
de relacion social alternativa a las predominaaiteks carcel.

Sin embargo y a pesar de que la descripcion dehardramuros es clara, el hecho de
visualizar funcionalmente la religion evangélicantie de la carcel como ordenadora de
poblacion y, por otro lado, concebir al pabellbrogiamente dicho como sector de
distribucion de cuerpos, implica adoptar una lectgue excluye a la religion como
generadora/transformadora de sentidos y constitey@ practicas, es decir, implica dejar de
lado el sentido que los actores le dan a la religid tanto sistema de ideas y valores,
ponderando en cambio la busqueda del pabellén estnategia instrumental hacia el refugio.

Por ello, en esta investigacion no indagaré el lgabevangélico como un mero
refugio, donde solo es relevante lo funcional allear establecido por la institucion

penitenciaria. Intentaré reconstruir el mundo deida alli dentro, a través del testimonio de
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los propios actores, entendiendo que el entramadeabbres sociales modifica a su vez la
propia subjetividad. Me propongo hacer teoria desdeampo y no hacia el campo,
aprioristica y normativamente. De este modo, béscasponder las preguntas de
investigacion intentando que las categorias predtmdas no trastoquen la busqueda de una
hermenéutica que parte de sus practicas y de serpristaciones acerca de estas. De otra
forma, estaria reproduciendo lo mismo que hacéstdsa judicial que los encarceld: verlos
COMO cosas y N0 como sujetos.

Ahora bien, mi intencién es ir un poco mas all@rgguntarme si se desarrollan
“procesos de conversidon” —un concepto central gueasdesarrollando a lo largo del trabajo-
en estos contextos, tomando como caso de estugabelléon evangélico pentecostal N° 1 de
la Unidad 48 de San Martin. En ese sentido, apaneaeserie de interrogantes: ¢como es el
ingreso a los pabellones evangélico?, ¢como sersesh fe dentro del pabellén evangélico?,
¢como se sostiene la fe cuando se alcanza laalil¥eEn definitiva, este trabajo buscara
contribuir al campo de los estudios sobre la sogial del encierro, a partir de una
descripcion y analisis de la vida cotidiana de @eais que pasaron por la experiencia de haber
estado privadas de la libertad. Se pretenderadorum conocimiento alternativo al producido
por las disciplinas que tradicionalmente lo hanrdhdo, como la criminologia o el derecho
penal. Para hacer esta tesina contaré con un cau30 entrevistas en profundidad a
diferentes sujetos que en alguna etapa de su wtlvieron privados de la libertad v,
precisamente, alojados en el pabellén evangélintepestal, y que actualmente se encuentran
en libertad.

Pensar en procesos de conversion religiosa signiicificar como la subjetividad va
generando un nuevo perfil de la identidado es por eso que no podremos entender el
cambio de identidad sin ver el proceso subjetive s@ desarrolla dentro del individuo, es
decir como su fe trastoca la subjetividad del suygpor ende termina cambiando la identidad
del sujeto. Cabe destacar que el sujeto de camaitdiene el perfil del joven masculino y
delincuente con actitudes no aprobadas por ladagien general, o mal vista. Por otro lado,
las identidades se van dotando de sentido en furiai@bién de las diversas redes sociales
gue se van desplegando (Emirbayer y Goodwin, 19i@4ta, 2014).

No existe demasiada bibliografia que hable de casnibé identidad “secular”, aunque
si de cambio de identidad religiosa (Miguez, 2(8R). La cosmovision religiosa tiende a

poner una vision diferente en relacion a la vidadecir resignifica el mundo de la vida. La

3 “Identidad” proviene del vocablo latiridentitas que refiere al grupo de rasgos y caracteristjoasdiferencia
a un individuo -0 grupo de individuos- del resto
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busqueda de la conversion, por lo general, se atreuasociada a la superacion de crisis
familiares, econdmicas o de salud, a través deblesqueda constante de una relacién intima
con Dios. Para el caso del pentecostalismo, s detsujetos cuya pertenencia social, en su
mayoria, se ubica en “los estratos medio bajo,bygsd (Ibid: 44).

Teniendo en cuenta todo lo dicho, los conceptosmas adecuados para entender
conversiéon dentro de un marco carcelario, es ekrganizaciones para la transformacion de la
identidad u (OTI). Este concepto incorporado pogldz de los autores Greil y Rudy (1983;
1984a y 1984b), nos resulta aqui también bastatgeesante, porque justamente toma la
nocion de que la conversibn como transformaciénadealentidad no es algo propio de
instituciones religiosas solamente. Existen div&rsipos de instituciones, seculares y
religiosas, cuya finalidad es la ‘conversion. Asi, concepto de OTI puede aplicarse
perfectamente al recoger que el poder judicial @@ iglesias pentecostales, buscan un
cambio sobre el detenido en la modificacién dessuwlacta “desviada”.

El sujeto que entra en un proceso de conversi@meni un aspecto de reconocimiento
de rechazo a las actitudes que lo llevaron a psitzado de su libertad, es decir reconocer su
propia supuesta anomalia que tanto el tribunal glieeexiste que es el motivo por el que esta
detenido, en donde la detencién es para que reflexpor lo que hizo dando le una condena,
y por otro lado la iglesia lo relaciona en el sgémtdel pecado original, con su explicacién
religiosa de que esto sucede al hombre por essaredgenciliado con Dios, y es por eso que
esta detenido por no tener en cuenta a Dios emdauevignorarlo, tal es asi que a través del
arrepentimiento uno puede tener la posibilidadedgemciliarse con él y empezar a vivir como
a Dios le agrada, respetando las leyes divinasiae D

En funcion de este doble rechazo, la hipoétesis ndestigacion sostiene que el
pabellon evangélico en la carcel puede represemtalispositivo religioso que regenera las
perspectivas de la vida de los alli alojados, prehdo una mirada negativa de la antigua
vida a la vez que adoptando otra que favorece mibicade practicas, asociada a una
reconversion religiosa operada en el pabellon.

Joaquin Algranti pone en juego una interesanteitelaen la que los sujetos aqui
analizados se encuentran interpelados constantemefigion y sufrimiento. Dado que el
sufrimiento “expresa una de las formas mas antigegzoduccion social de sentidos frente a
aguellas situaciones que trastocan lo que se jgecoimo el orden natural de las cosas” (2010:
117), la religion vendria a poner sentido a aqualie no lo tenia. De esta forma, los actores
que estuvieron privados de la libertad ambulatai@tro de la carcel entenderian el

sufrimiento como parte de la pena, y lo canaliraddrasformarian a favor de un cambio de
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habitos y actitudes. Aqui, el neo-pentecostalfsaendria a ocupar un espacio fundamental
dejado vacante por otras religiones en el paigulanio con el ofrecimiento de respuestas
concretas a problemas concretos, es decir, a demasgecificas de sentido (Ibid).

Por su parte, Miguez afirma que “los potencialesvetsos se hallan frecuentemente
en situacion de tension con su identidad, porqueelatidad de la que participan suele no dar
cuenta adecuadamente de los hechos de la viddaoatidue enfrentan” (2000:41). Aqui
dialoga perfectamente con la interpretacion de aXitiy dado que la falta de un bagaje
simbdlico que dé cuenta de la cotidianeidad lldvsugeto a una crisis identitaria y, por lo
tanto, a la busqueda de alternativas que den seatiggadecimiento. Y alli es cuando las
comunidades evangélicas ofrecen una tecnologideqpermite al sujeto actuar sobre si y
sobre el mundo que re-orientan y re-significanelggeriencias de dolor (Mosqueira, 2012).
Ahora bien, si el pentecostalismo tiene la capacdamodificar el sentido de la vida, nuestro
objetivo sera ahondar sobre esos sentidos en fesosugue han pasado por pabellones
evangélicos.

La metodologia que aplicaré para indagar, probliearay reflexionar en torno a esta
hipotesis, vinculada a la posibilidad de la converen el encierro, es el analisis de relatos de
vida. Para esta estrategia, la comunicacion adguiar lugar central, asi como el propio
sujeto, que es el verdadero protagonista. Es imapi@;t ante todo, remarcar una primera
diferencia entre la “historia de vida” y el “relatte vida”, a menudo tomados como
sindbnimos. La primera técnica remite a estudiosesoba persona determinada que, si bien
incluye su propio relato, este es complementadoepg@ropio investigador a partir de una
serie de fuentes, que pueden ser de diferenteeinfiblrelato de vida, en cambio, es una
entrevista que busca conocer lo social a travétadadividualidad, sustentandose en la
experiencia del propio sujeto a partir de un recddterminado en su trayectoria vital.

El disefio metodoldgico, como se ve, no es un aspeetamente técnico: implica una
determinada posicion epistemolégica. Asi, el tmbap sostendra en el paradigma
interpretativo, con el objetivo de comprender eiltisi® de la accidn social en el contexto del

4 Seglin Wynarczyk, Seman y de Majo (1995), el cagendino reconoce cuatro grandes oleadas protestant

las denominaciones histéricas, vinculadas a lagramién europea entre 1825 y 1850; 2. el protastantde
corte misional proveniente de iglesias norteameasaentre 1881 y 1924; 3. hacia 1910, el pentalissb
todavia dependiente de las sedes extranjerasrgbaljd con comunidades étnicas; y 4. a partir det18on la
campafia del predicador Thomas Hicks. A partir de esmento los ministerios locales reciben un nuevo
impulso que marca el nacimiento de expresionescturtés de un “pentecostalismo de masas” que combina
elementos nativos de la cultura con una estrategingelizadora renovada en materia de recursosyteop
internacional e infraestructura. En este sentidegstigadores brasileros (Oro, 2001; Mariano, 198iliyan el
término “neo-pentecostalismo” para reconocer laum@con las expresiones tradicionales y caractetizs
rasgos distintivos de las nuevas expresiones pesitdes: la técnica, el lenguaje y los cédigosodeniedios de
comunicacion, estructura empresarial, participaeidpolitica, creacion de redes transnacionales, et
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mundo de la vida y desde la perspectiva de loscpgahtes (Vasilachis de Gialdino, 1992).
Seré relevante, entonces, la voz de los sujetts.SESA el insumo fundamental para encontrar
los cddigos socioculturales de los hechos e inteados en relacion a la teoria (Geertz,
1987).

De esta forma, el trabajo de campo es el conjuatacdiones encaminadas a obtener
en forma directa datos de las fuentes primariasfdemacion, es decir, de las personas y en
el lugar y tiempo en que se suscita el conjuntbat#os o acontecimientos de nuestro interés.
Guber (2004) sefiala que el campo es el referenpérien es decir, la porcion de lo real que
se desea conocer, el mundo natural y social enatlse desenvuelven los grupos humanos
gue lo construyen. Por su parte, Sabino destacalquedor del disefio investigativo “reside
en que permite al investigador cerciorarse de Esladeras condiciones en que se han
conseguido los datos, posibilitando su revisionaalificacion en el caso de que surjan dudas
respecto a su calidad” (1992: 68). Si bien sefaakxIstencia de ciertos tipos puros o ideales
de disefio -experimental, post-facto, encuesta,|paaso, etc.- advierte que por lo general
suele aplicarse una combinacion.

Para abordar en profundidad la cuestion de si &lfpnes evangélicos son solo
ambitos de refugio o, por el contrario, puedenlidgar a procesos de conversion religiosa,
trabajaré sobre cinco relatos de vida de persooashgn tenido la experiencia de haber
pasado por una pena privativa de la libertad detdrestos sectores de convivencia.

Los cinco casos, a lo largo de las 30 entrevistaspefundidad realizadas,
comprenden sujetos que han vivido experienciastdels en relacion a la propiedad privada,
y que ademas de haber estado en la unidad que frteadel objeto de investigacion, han
transitado por otras. Estos relatos constituiraméula espinal de la tesina, junto con el
trabajo etnogréafico hecho en la carcel. Paracelisideraré, desde el punto de vista analitico,
tres momentos fundamentales: entrada, transcusabda. De esta manera, cada uno de estos
momentos sera abordado en los distintos capitAlasl vez, cada momento contiene en si
diferentes interrogantes.

El capitulo | estara dedicado a la entrada, par&ul@ me preguntaré sobre la
existencia o no de mecanismos de membresia paparerdel pabellon evangélico, y en tal
caso cuales son y a qué responden. En el capitude Bbordard la permanencia y el
sostenimiento de la fe ya dentro del pabellon,ridmas, los ritos, las sociabilidades, las
jerarquias, entre otros aspectos. En el capitufelindagara sobre el sostenimiento o no de la
fe ya en libertad, cuales son las estrategias pacarlo y qué cambios experimentaron

respecto de sus percepciones sobre el mundo dadieligion y sus propias conductas.
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CArPiTULO 1

A diferencia de otros pabellones, una de las pdaticdlades que tienen los
evangélicos es que son tranquilos respecto denldvamncia. Alli se puede encontrar personas
prisionizadas “sin conduct&”’, como también a individuos que eran considerados
“conflictivos” en otros pabellones y que luego fuerderivados al evangélico, debido,
precisamente, a su “tranquilidad” en cuanto al wideerno.

El pabellén funciona como un espacio de practieligiosas donde los internos que
estan alojados producen y reproducen las denonsrigdacticas ascéticas intramundanas”,
bajo un registro discursivo relacionado a la “herdzl” y a la “comunidén en paz” entre
hermanos en Cristo. Esto no ocurre en los pabealldegyoblacion, donde en la sociabilidad

intramuros se reproducen légicas de violencia |aairaposicion del ordef.

La distribucion de cuerpos

Las tecnologias del poder pueden observarse eacianalidad propia del sistema
penitenciario, en su ordenamiento, en sus reglamgerh su constitucion del espacio y del
tiempo, en su organizacion jerarquica, en susrsegtede premios y castigos. La institucion
esta traspasada por un poder invisible: 15 pen#&gas cuidan de 400 internos. Hay un
reconocimiento de ese poder que se manifiestava@strde ejercer premios y castigos,
disciplina o beneficios. Es que el castigo de emtanna carcel por un delito ha dejado de ser
un arte de las sensaciones insoportables paragasarstituir una “economia de los derechos
suspendidos” (Foucault, 2002: 20). Suspension qeela) a criterio del tribunal de justicia,

guien es el que otorga el “beneficio”, no el “dé&r@; de la libertad.

5 La conducta es calificada por los agentes delderpenitenciario. Los recién ingresados a un pkrsatres
meses reciben 5 puntos de conducta. A los sedgnullegar a 7 puntos, de no mediar una sancigegd.se
acumula de a uno. El maximo es diez, llamado ej@gmpisto segun la Ley de Ejecucion Penal 12.258ade
provincia de Buenos Aires).

Cuando se va castigado la conducta resta, nuncagstatica las sanciones son totalmente arbg&rgne hay
forma de ejercer un descargo eficaz que generdagsencion no quite el punto. Generalmente lo méxdéon
tres puntos. Lo minimo es uno. Cuando El puntdgnamérico llegé a 0, por sanciones, es muchodifisl
sumar puntos de conducta porque cada tres mesassede a un punto.

6 Si bien no ahondaré sobre este topico, recomid¢mdectura de la tesis de licenciatura de Angefjudi,
“Explotacion en el trabajo de las personas privagakbertad”, 2013.
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La violencia y la disciplina se ven en todas lasgsade la carcel, en los candados, en
las puertas en el régimen mismo de la distribud@nos cuerpos alli alojados: “en la cércel
uno vive donde quiere y donde puede, uno se agustaque hay cuando recién viene a la
céarcel”, cuenta Juan, de 35 afidSl entr6 en un pabellén evangélico luego de scetar
condena. Estuvo durante 13 afios y ocho meses di@tgniecuperd su libertad el 4 de julio
de 2013. Actualmente vive con su esposa e hijanancasa alquilada de la localidad de San
Martin, y esperan el nacimiento de su hijo. Juarticoo el oficio de su padre, en el rubro de
la construccion, y congrega hace ya un afio y medita iglesia evangélica “Cristo es la
solucion”.

En el espacio carcelario la disciplina procede @ewmar los cuerpos individuales
(Foucault, 2002), y esto es posible verificarl@laservar ciertas caracteristicas especificas en
la Unidad N° 48 (imagen 1). La poblacion en cuessé encuentra dividida en diferentes
grupos: poblacién coman (pabellones 10 y 11), edticap (pabellones 1, 3 y 5), yoga
(pabelldn 7), rugby (pabelldn 8), trabajadores @lldh 6), estudiantes (pabellones 2y 4), VIP
(pabellon 9), y universitarios (pabellén £2Jambién existen los espacios diferenciados para
los “castigados” y los “ex policias”. Esta distrid@n a partir de afinidades particulares tiene
como objetivo un mayor control de los individuogymitiendo mantener un nivel bajo de

conflictividad.

Imagen 1
Vista aérea de la Unidad N° 48, en San Martin, BagXires.

" Entrevista realizada el 22 de febrero de 2014.

8 Los pabellones evangélicos responden a diferdidies espirituales, aunque las practicas religies®n muy
similares. El de yoga responde a una l6gica prdprabién con su propio lider. El resto de los dabek se
desarrolla en légicas que responden a la espelcificy caracteristicas que lo constituyen, comoemnplo en
el de rugby es altamente valorada la competen@hesfuerzo. Por dltimo, cabe aclarar que parayiateel
pabellén VIP es necesario un previo arreglo moitetar
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Fuente: Servicio Penitenciario Bonaerense.

Estas logicas diferenciadas también regularizamoedrio de “desengome”, es decir,
cuando los prisionizados salen de la celda a laanmafiy el de “engome”, que es cuando
entran a la celda por la noche. Foucault (2002jnafique el individuo en prision pasa a ser
un objeto de control, analizable, clasificable. fhbien, esa mirada de la céarcel implica solo
en uno de los tantos enfoques que, tan validos cesBo nos sirven para comprender el
ordenamiento penitenciario. Otra dimension es tedenada intramuros, de la que me valdré
para desentrafar las sociabilidades en el marda siébcultura emergente en los pabellones
evangélicos.

Condiciones de admision

¢, Como se llega a pertenecer a un pabellon evaog@glicué mecanismos gobiernan la
admisibilidad?, ¢ qué criterios de membresia ergrajuego? “A algunos los tira la policia,
otros se escapan de los pabellones porque no puadiean ningin lado y también estan los
gue vienen por eleccién propia, para buscar un rdnduenta Emanuel, interno del pabellén
1. Segun él, los que ingresan lo hacen porque ds&ignados por las autoridades del servicio
penitenciario, la mayoria de las veces con el gdim&nto del interno, y se debe a multiples
razones. Segun la taxonomia tumbera, existen 4gsamotivos:

a. “los tira la policia”: los manda el jefe del\seio penitenciario para que no tengan
problema de convivencia con el resto de la pobtacié
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b. “los que no pueden vivir en ningun lado y varpabellon”: son los que tienen
problemas en todos los pabellones —los anterioemenados “conflictivos™ y terminan
yendo un pabellén evangélico.

c. “los que van a vivir tranquilos”: no quieren éemproblemas con nadie y se adaptan
a las normas del pabellon evangélico aunque negefla fe.

d. “los que van a buscar un cambio”: ellos ya vimieen pabellones de poblacion
muchos afios y se van en busqueda de un cambisipsicda.

En su mayoria, se trata de jovenes que no hantadasnucho tiempo en la cultura
delictiva y por eso van a un pabelldbn evangélicos lqgue caen por abuso deshonesto
(“violines”, segun la jerga carcelaria o registatino) también van ahi. Dado que este ultimo
tipo de delito tiene una mirada negativa del reltda poblacion, los “violines” en ese lugar
pueden vivir tranquilos, siempre que respeten ¢asas evangélicas que ordenan el pabelldn.

Cuando es el interno el que decide alojarse emlsljdn evangélico, puede hacerlo
en tanto su legajo de conducta demuestre un buempartamiento. De otro modo, las
autoridades del penal deberan acordar con los itinaf) del pabellon.

Segun mis registros de campo, el “limpieza” esn&grno encargado de guardar el
orden dentro del pabellon, ymimus inter paresEl se convierte en mediador entre los otros
internos y los agentes del SPB. En los pabellomepablacion la figura del “limpieza”
aparece como un ente violento cuya funcion es impehrespeto alli dentfoSin embargo,
en el pabelldbn evangélico y segun sus propias seglardenamiento, su ministerio, el
“limpieza” tiene otra posicion en la jerarquia, tyaodisposicion. El pasa a ser un “obrero” del
ministerio evangélico carcelario.

El ministerio evangélico se integra esencialmewnteun pastor, siervos y limpiezas o
colaboradores, estructura a partir de la cual beegta a la poblacion alli alojada, quienes son
denominados “pueblo”, “ovejas” o0 “hermanos”. Pdraesto de la poblacion el estar alojado
en un sector de convivencia evangélico es signmfdeoridad, en un espacio en donde la
valoracion del honor, la dignidad, el prestigioaypertenencia a una trayectoria delictiva es
esencial (Miguez, 2000). Las peleas dentro de #&lmnes de poblacion determinan la
pertenencia 0 no, marcan un estatus, construyetigicefrente al resto, se pone en juego el
honor. Todo dependera de quién gane y quién pieadainternos que ingresan a pabellones
evangélicos no deben reproducir esta subcultura, sgumaterializa habitualmente en las

% Recomiendo la lectura de Ojeda y Medina (2009)erms desarrollan exhaustivamente la categoria de
“limpieza”, analizando los valores y status imptioa en las luchas por los espacios. El servicidtgramario
deposita en ellos un aval mediante la figura datrfet” (Maduri, 2015).
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peleas con facas. Por esta razdn, quienes ingaedaen quebrar esos cdodigos: dejar de

“pararse de manos” en el pabell6n ante cualquietraeersia, y pasar a ser un “débil” mas.

Ingreso al pabelldn: la voz nativa

El corpus de entrevistas reconoce varios casosideap estuvieron mucho tiempo en
pabellones de poblacion. Juan, por ejemplo, esliemafios:

“Cuando mi mama me iba a ver estando yo en un pejoal me rompia el corazén. Pero mas
cuando mi hija, de 17 afios, me tenia que ver asmsdjas. Cuando venia mi mama de visita
me leia la biblia y en esas charlas empecé aalelidorazon a Dios. Me fui dando cuenta de
eso con el tiempo. Ella me habia regalado unaabitdcia mucho tiempo, y a medida que la
iba leyendo me involucraba cada vez més, en Iepajes biblicos porque, claro: “Dios no

hace acepcion de persona”. Entonces todos losrgesobiblicos que vivieron en situacion

dificiles por cosas de la vida, eran similares amiis situaciones. En ese momento vivia en
un pabellon de poblacion comin pero a su vez sqogano tenia sentido mi estadia en ese

lugar y me terminé yendo a un pabellén evangéfito.”

La llegada a un pabellén evangélico en la mayoeidod casos viene asociado al
compromiso con uno mismo, con un cambio interidgoAocurre dentro de él que lo hace

reflexionar sobre su situacién y la de los queoltean. Los motivos son varios:

“Sabia que tenia que dejar la droga (marihuanatfllpa). Me afirmé en la decisién que habia
tomado y decidi ir a cambiar mi vida. Me agarrepsaje que dice que “el hombre antes de ir
a la guerra primeramente no saca cuenta de loadmddque tiene, porque teniendo mil
soldados no iria a la guerra a pelear contra di€z Bm esa parabola, Jesus hace referencia
que si uno tiene decidido seguirle, pero no se amiementrada sino que espera porque siente
que no esta preparado o0 no es tan valiente paea ltaque Dios le esta pidiendo que haga,
que espere, pero yo ya me sentia listo para eafraatcon lo que tenia que dejar. Que en mi
caso fue no fumar cigarrillos ni marihuana, no aetee mas y seguir a Dios.”

Juan recurre a la reformulacion exegética parérdusu historia. En su caso aparece
su madre, que le habla del evangelio, le ensefipasages y trata de explicarle por qué seguir

el camino alli sefialado. La presencia de su hijmgwisitas actia de acicate, y Juan decide

10 Entrevista realizada el 7 de julio de 2014.
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cambiar de rumbo en torno al consumo de sustattiass. Para reforzar su decisién decide
pasarse al pabellon evangélico.

Por otro lado, aparece fuertemente un aprendizjeatbres, donde la Biblia misma
se constituye en una forma de vida diferente, wja d¢he ruta distinta: una oportunidad. A su
vez, esta alternativa no funciona sin el comprormggrior de querer cambiar.

En otros casos, el transito hacia el pabellon eMammy se da sin pasar por el de

poblacion:

“Yo era pibe, tenia 19 afios y no queria que marasin, ni tampoco estar de penal en penal.
Entonces me fui a un pabellon evangélico, justéatan pibe de mi barrio que estaba ahi y yo
recién habia sido trasladado de la comisaria ahlpemtonces él me hizo pedir con los

limpiezas y me subieron sin ninglin problertia.”

El que habla es Mauricio. Hoy tiene 30 afos, vigeltazaingd con sus padres y
trabaja junto a sus hermanos en mensajeria. Cangneda iglesia evangeélica pentecostal
“Cristo viene” de la localidad de Morén.

En 2004 fue detenido por el delito de robo agravadogrado de tentativa con
portacion de arma. Fue condenado a una pena diok2yaestuvo 8 privado de su libertad,
dado que alcanzo la libertad condicional en el 20it2. Periodicamente debe presentarse a
firmar en el patronato de liberados.

Mauricio tomé la decision de ir al pabellon evaigehntes de transitar ningun otro.
En el imaginario comun existen los pabellones yelsenas de violencia, sin disociaciones,
sin fisuras: no hay una cosa sin la otra, es iradter Entonces, en personas como Mauricio
no ocurre estos deseos de cambio interior, corsadedié a Juan. No existidé una tension en
su conciencia que lo llevo a tomar la decision €gap un giro en su vida, es decir, decidio
entrar al pabellon para estar tranquilo. Podriamditarse diferentes reglas o normas al
respecto: si una persona con una determinada candtarjada en una determinada
trayectoria, tiene 0 no una mayor propension artas® en un pabelldn evangélico,
convertirse o refugiarse, y de qué modo. Pero dot@ies que no hay normas, no existen
caracteres tipicos o trayectorias especificas @necdenta de una mayor o menor capacidad
de integracion. Se puede, si, hacer reflexionesrglss a partir de los casos de estudio, pero

de ningun modo extrapolarlos normativamente. Losuo® son varios, como vimos arriba, y

11 Entrevista realizada el 10 de junio de 2014.
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las trayectorias y biografias relevadas son taersias que cada historia es, desde luego, Unica
e irrepetible.

Por ejemplo, tenemos el caso de Marcelo. Con 45, ajuedd detenido por portacion
ilegal de arma y fue trasladado a la Unidad N° é&dn Martin. El no habia pasado nunca
por esa experiencia y, apenas arribado, apareclasorecomendaciones de los agentes del
servicio penitenciario: “yo fui al pabellén evangélporque me lo recomendé la policia para
que viva tranquilo, yo solo lo vi como un lugargieso donde tenia que estar hasta cumplir la
macana que me mandé y seguir con mi vida.”

Marcelo no conocia a nadie y nadie lo conocia Rala pasar el tiempo leia libros y
hacia aviones de papel, habilidad que habia adquauando estuvo en la marifdunca
pertenecid a la cultura delictiva, pero tampocmtuma feliz infancia. Se crié en situacion de
calle y transito de nifio por varios institutos denores. Hoy tiene 48 afos, vive en Moreno y
estudia en la Universidad Nacional de San Martintefato es parecido al de Mauricio, en el
sentido que ingreso al pabellén “para estar trdoguNinguno de los dos se encuadra en el
tradicional relato del “sufrimiento previo” que anoéde a la llegada al pabellon.

Precisamente, quien si paso por ese proceso lweHri un juicio oral y publico lo
condenaron a la pena de 14 afios de prision poragtavado con tenencia de arma de guerra
e intento de homicidio. Cuando llevaba 3 afios ye&en privado de su libertad tuvo un
episodio de violencia muy fuerte: los agentes peanitirios le propinaron una golpiza feroz
que lo llevo directamente a la sala de urgencia €aostro desfigurado, ese mismo dia vio
llorar a su mujer, madre de su hijo.

Sintié que el mundo se le venia abajo, porqualélasque todavia le faltaban varios
afios y no tenia conducta, con lo cual, no podiadsrca ningun beneficio de libertad.
Pasados 4 afos y 9 meses prisionizado, un diaidecigprender un giro para su vida, dado

que lo Unico a lo que le encontraba sentido esanauerte:

“Si Dios existe y puede cambiar mi vida, él vaagr hacer algo y fui a un pabellon
evangélico llevando 5 afios detenidos. Fui a camiarida, pero sabia que tenia que dejar
muchas cosas. Drogas, facas y no pelear mas cig eadima tolerar a los que no quieren

cambiar’ 13

12 Entrevista realizada el 22 de julio de 2014.
13 Entrevista realizada el 7 de octubre de 2014.
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Al igual que en el relato de Juan aparece la daein positiva con relacion al
pabelldon evangélico, donde para los detenidos fgignia posibilidad de ir a buscar un
cambio cuando ya no hay mas nada. Denotativamériabelldbn evangélico dentro de la
carcel va tomando esta representacion. Por adim dambiar su vida implica dejar de lado
todo tipo de impedimento, ceder a la voluntad yetense ante la disciplina evangélica.

Pilu estuvo privado de su libertad 10 afios, 2remstituto y 8 en el penal. Hoy tiene
29 afos y vive con su padre en Moron, misma loadlien la que congrega, en la iglesia
evangélica pentecostal Shalom.

El dltimo relato sobre el ingreso al pabellon ledeeLuis, quien hoy tiene 43 afios y es
padre de una nena de 19. Vive en el mismo barrisiatapre, La Carcova, en el partido de
San Martin. Para Luis no era la primera vez quensentraba detenido, en realidad esta era la
cuarta, siempre por el mismo delito: venta y disition de drogas. En esa ultima oportunidad
la condena fue de 6 afnos, y fue derivado a la drinfa48.

Luis cuenta que empezd a sentir curiosidad powvahgelio durante su anteultima
condena, en Devoto, precisamente en donde no hbgligm@es evangélicos. Es que

periodicamente se acercaban personas provenientesadglesia del barrio:

“Recuerdo que tenia un monton de problemas qubagiran torno a mi cabeza y la droga ya
no me podia ocultar mas, es por eso que decidiarcapilla donde se me acercaron estos
evangelizadores que venian de afuera, me predigama hicieron la oracion de entrega. Me
senti bien, senti un alivio, pero mis problemasieobn al otro dia, aunque esta vez no tenia
muchas ganas de fumar marihuana. Al tiempo dexgsaiencia me fui en libertad y continué
con la mia. Es asi que al afio de salir estabaidetetra vez, solo que esta vez en un penal de
Provincia, esto es en la Unidad N° 48 de San Ma@irando llego al penal me ofrecen el
pabellén evangélico. Como venia sintiendo la ddéepte haber sido detenido nuevamente,
fui con ganas de entender de qué se trataba uaawnidios, y en ese lugar pensé que podria
ver personas que viven conforme al evangelio. Al dfa de estar en el pabellén ni bien vino
la abierta comenzaron a hacer la primiéiga me habian dicho los chicos que estaban

conmigo en la celda, pero nunca habia vivido upe@sncia asi®

El ingreso de Luis al pabellon, como el de tantogtestuvo ligado a sus experiencias

anteriores, a sus charlas en Devoto. Esta vezagsaber qué tenia Dios para su vida, vivirlo

14 En el capitulo 2 haré referencia a esta oracidrgl enarco de un andlisis pormenorizado del cslig, ritos,
con céanticos y oraciones.
15 Entrevista realizada el 23 de julio de 2014.
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misticamente, encontrar un nuevo rumbo, y un semtidu vida. En definitiva, podemos ver
coémo es la busqueda de una restauraciéon de suapsapjetividad, entendiendo que esta
vinculada con el consumo de droga. La identidadlude no esta atada a la cultura delictiva
desde el punto de vista del delincuente, sino ners desde el punto de vista del transa. No
obstante, reconoce los simbolos representativés aédtura delictiva y su posicion dentro del

entramado cultural. En el proximo capitulo verem@®o es esta restauracion subjetiva.

Consideraciones preliminares

Estos relatos que presentamos revelan los mecasigmentramados objetivos y
subjetivos de ingreso al pabellon evangélico. Raflgarias conjunciones relacionadas con el
sufrimiento de la detencion, de estar privado débkertad ambulatoria, en donde entra a
ponerse en cuestidon la identidad del delincuengevipié su vida en relaciéon al delito. Es
decir, un individuo cuyos valores se configuraronano a la supervivencia.

De esta forma, la céarcel pasa ofrecer dos opcigaa estos sujetos: seguir
reproduciendo los valores culturales y su identidacho delincuentes o buscar un cambio
definitivo, abandonando la cultura del delito yidantidad en tanto delincuente. Los casos
gue seleccioné marcan justamente esta ruptura eymesenta dentro de este lugar. En
definitiva, a parece la oportunidad de analizar@dendentidad puede ingresar en un proceso
de ruptura, al menos en apariencia, ya que siéierten casos en los que el ingreso se da por
propia voluntad, también existen —como hemos vigtgresos “por caratula”, es decir,
aguellos casos en los que la tipificacién del detbnfigura un peligro para la integridad
fisica y moral del detenido: violadores, homicidaslelincuentes “amateur”, es decir, sin
trayectoria delictiva.

Los relatos analizados, en definitiva, estan asastes por el sufrimiento y justamente
se desprende una palabra nativa que es ser unspibido”. Ademas, aparece el relato sobre
las escenas de un sufrimiento ajeno, el de loslitaes, que es internalizado y potenciado.
Ese, por ejemplo, fue el caso de Juan y su made,la iba a ver en la unidad donde
estuviere, incondicionalmente. O el de Pilu, queeemomento de su condena perdio a su
familia.

Pasan los afios y pasan cumpleafios, familiaresequ&ns compaferos que ya no son,

hijos que crecen viendo al padre en una prisiorsoladad de afios siendo trasladado de
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unidad en unidad, los dias en los “buzortésitcétera, va configurando dentro de la cultura
“tumbera” el personaje del “pibe sufrido”. Una sthjidad atravesada por los afios de cércel
o0 institutos de menores, un instinto basada engdarsivencia cotidiana gracias al delito.

Los entrevistados se autorrepresentan como “pibesi@s”, o personas que habian
tenido hasta ese momento una vida nada facil. #gumos de ellos, la religion evangélica
pentecostal abrié una esperanza. Conocer a Diesanona frase: significaba su razén de ser

en el mundo.

CAriTULO II

En este segundo capitulo describiré y analizapariir de estos cinco relatos de vida,
acerca del sostenimiento de la fe al interior @lgtion. Para ello, sumaré las notas obtenidas
durante mi trabajo de campo en el penal. La himtesevia se basa en que el pabellon
evangélico se asimila a un dispositivo de podergamera un cierto tipo de articulacién entre
los sujetos involucrados. El eje ordenador de esteamado se halla en la obediencia,
sustentada en una estructura jerarquica. Preamajmiscaré este sustrato ordenador en los
relatos de Juan, un nativo jerarquico. Por ultilas diferentes actividades llevadas a cabo en
el seno del pabellébn, como sus rituales, terminaidiendo en la configuracion identitaria -
aguella que en algunos casos habia sido puestaestidn- y produciendo, en ciertos casos,

una transformacion en la subjetividad.

La autoridad sin violencia

Dentro del pabellén evangélico hay diferentes aggeiffinternos) que establecen el
orden. Ellos estan legitimados por los otros irderque lo pueblan, hecho que a su vez
termina con el reconocimiento del personal delisenpenitenciario. El reconocimiento en
los pabellones evangélicos se basa en el compromeilsmterno, en el forjamiento de su

caracter aceético. La obediencia, la sensibilidhdegpeto y el caracter se erigen como los

16 Es un tipo de celda que veremos en detalle erdgimpo capitulo.
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pilares fundamentales que sostienen los valorepat®llon. A partir de ahi, los individuos
escalan en las jerarquias del ministerio: “nosgbessamos que alguien muy poderoso va de
nuestro lado, que es Dios y que nos defiende cupademos autoridad, es porque hacemos
las cosas bien”, afirma Juah.

Segun su relato la actitud se debe al grado desgiimgue tienen a las normas, en
primer lugar a las de Dios, y luego a las de lasralades religiosas evangélicas. El practicar
la sumisién a los lideres evangélicos genera aladnmoral. La sumision a las normas les da
a los practicantes asceéticos seguridad en cuasto entorno social, y piensan que no les
pasara nada que Dios no haya permitido: “uno ceskechue siembra, cuando conocés a Dios
todo cambia; si yo no respeto, después no me vaspetar; si no obedezco, quién me va a
obedecer”, sefala.

De la practica de la obediencia se desprendenegloomo la honra. Debe existir
respeto hacia el superior en funcién de las escalagietermina el ministerio. De esta forma,
podemos observar cdmo la religién evangélica pestaktle imprime un sentido a los sujetos.
El respeto por las jerarquias, dentro de la l6deda doctrina evangélica, llevara a que en el

futuro ese respeto sea devuelto.

La gobernabilidad

Al indagar la gobernabilidad en estos pabellonespddido identificar dos tipos de
autoridades reconocidas dentro de los érdenesgigcas del ministerio, si bien ambas
pueden -segun las circunstancias- fusionarse esalagersona. Por un lado se encuentra el
orden espiritual, que lleva adelante el “siervol gdabellén; por el otro, el orden de lo
carcelario, cuya autoridad descansa en el “limpidzste ultimo resulta ser el mediador entre
el servicio penitenciario y los internos, y es qudecide quién ingresa al pabellén, quién
permanece y quién debe irse, pues esta legitinmstitucionalmente para hacerlo.

Como dijimos, el siervo en estos pabellones es éddo espiritual, y el limpieza debe
reconocer sus indicaciones en lo que refiere aesn. Si el limpieza no lo hiciere, para el
resto de la poblacion entraria en desobediengiaryende, solo se encontraria legitimado en
tanto tal por el jefe del penal. Esto socavarijuedamento hacia adentro, dada la disociacion
entre ambos Ordenes, y terminaria erosionando suat€fude respeto: “hay veces que el

17 Entrevista realizada el 25 de febrero de 2014.
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limpieza esta porque es re buchdn de la policiacg lcualquiera dentro del pabellon”, precisa
Juan.

Por esta razon, ambas jerarquias -que respondestoa diversos Ordenes- se
encuentran siempre en disputa, en permanente eftadnsion. En esta lucha, precisamente,
se definen las identidades de los internos, asutogEncomo evangélicos (hermanitos) o
refugiados. Por ejemplo, en las unidades dond&esxipabellones evangélicos desde hace
mucho tiempo, como la 23 y 24 de Florencio Varkal de Lisandro Olmos o la 9 de La
Plata, son recurrentes este tipo de disputas ehsiervo y el limpieza. En ese sentido, alli el
limpieza resulta una figura con limites muchos maéglos, siendo un obrero sujeto a la
autoridad espiritual del siervo, y absolutamentniovible” llegado el caso, dado que este
altimo se encuentra reconocido ampliamente pordpig institucion penitenciaria.

En la unidad 48 de San Martin, que es nuestro dasstudio, el pabellén evangélico
se encuentra estructurado verticalmente y con jetésquicos bien definidos, a diferencia de
lo que ocurre en otros pabellones de la unidad,octw® de poblacién comun. En primer
lugar, siempre atendiendo al orden espiritual, si@ntran los “pastores de la calle”, otra
categoria nativa, que son los encargados de la elaagélica y de mantener ese orden
vertical como estructura o dispositivo religioss. &t “pastor de la calle” quien se encarga de
reconocer la eficacia o ineficacia de los sieressgdecir su aptitud, para reproducir ese orden
interno.

Como se desprende, debajo del pastor esta el signoego se encuentran los
“ministros”, los “obreros” y el “pueblo”. Para qeésiervo logre el reconocimiento de toda la
comunidad de internos del pabellén, debe mostrgcigm a las 6rdenes del pastor. La
sumision es el requisito mas destacado. En palatieaduan, “el siervo tiene que ser
obediente, no tiene que hablar mal, tiene que w®ailtie, comprensivo, y tiene que practicar
lo que predica’. Las caracteristicas funcionalesstes lideres espirituales tienen que ver con
llevar adelante las préacticas religiosas estabdascidtinariamente, de caracter acético intra y
extra mundano, para que luego sean reproduciddsgoongregantes: la oracion, el ayuno y

la lectura de la biblia son algunos de los halgtes estos sujetos incorporan.

Rutina del siervo Luis

A continuacion, presentaré un relato de vida quenpea observar concretamente

como se desarrolla esta rutina de la que hablahoosaré el caso de Luis, quien, como vimos
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en el capitulo precedente, se acercé al evangetante una detencion anterior en el penal de
Devoto:

“Me levantaba a las 7 hs., mientras las celdasestgomadas y me pongo a leer la biblia,
hasta que viene la abierta a las 08 hs. De 8 al&2Bago la primicia que es una oracion
donde le encomendamos nuestro dia a Dios, juntaungoadre nuestro; esto lo realizamos
junto a toda la poblacion del pabellén. Luego a@lpa sale a la rutina diaria. Mientras todos
estan en la rutina, los ministros se encarganathealt al que le corresponda cumplir con la
tabla de oracion. A la tarde recibia a algunowsgegue llegan de la calle, que vienen bajo el
consentimiento de nuestro pastor. Hacemos culiodea cinco de la tarde todos los dias. A
las 19 hs. hacemos el cierre del dia hasta la® 1%:.3. lo hacemos para glorificar a dios, él es

el que paga nuestro salario, es como un trabajo”.

Ahora bien, ¢como es que se mantiene o se soglie@rden dentro de un pabellén
que a su vez genera una practica discusiva de idohesoral sobre los sujetos? Luis
responde:

“La obediencia trae la bendicion. La bendicibnasdpacidad de prosperar espiritual
y materialmente. Es decir, avanzar en el caminaedahgelio. Porque anteriormente
uno vivia fuera de sujecién de la norma. No obeghecs ni a nuestros padres, ni nada,
asi que imaginate, es un desafio aplicar la obeidiey tiene un sentido dentro del
evangelio que es el de agradar a Dios por sujetardsenorma. El sujetarse a las

normas da seguridad, da paz al creyente y muchaidad’.

Como vemos, los sujetos actian en busqueda de agipracidad, buscan una
retribucion por esa obediencia. A su vez, esta iebeth hace a la pertenencia del grupo
dentro del pabellon. Actia subjetivamente en laeetqeion de reciprocidad, a la vez que
constituye un elemento de cohesién para la aut@septacion del grupo, una identidad
colectiva y un reforzamiento de los lazos grupales.

La estrategia discursiva pareciera tener su eficéla obediencia trae bendicion” dice
Luis. Esto genera y reproduce el orden interno tpugsie la desobediencia implica su
alteracion y, por lo tanto, la inadaptacion delesujen el dmbito, lo cual ameritaria su
desplazamiento. Asi, la sumision o insumision aedé los pabellones evangélicos permite a

su vez generar/romper grados de pertenencia, indegpgemente del delito que haya
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cometido. Esto es, la caratula no interviene enchiterios valorativos para escalar en la

jerarquia ministerial.

Orden, control y prohibiciones

Dijimos que el pabellon evangélico (imagen 2) ssatm del resto por varios motivos,
entre ellos el orden, la tranquilidad y la limpieda ropa dentro de los bolsos, las taquillas,
que es un lugar donde estan las cosas de higiebenestar en orden, los cepillos de dientes
dentro del vaso, no dejar ropa en lugares de usergle como el bafo y la ducha”, describe
Juant®

Para Luis, por ejemplo, pero también para el reolos internos del pabelldn,

cumplir con estos menesteres significa mucho:

“Si tus cosas estan desordenadas es porque testa@esordenada. Porque Dios cred la vida
y ordend todo desde el principio y nosotros lo dismamos en todos los ambitos, por ser
desobedientes. Y ahora que fuimos reconciliados Dms debemos adaptarnos a las

caracteristicas del creador; €l de la nada hizmyalg ordené todo.”

Imagen 2

Pabellon evangélico en la Unidad N° 48, San MaBurenos Aires.

18 Entrevista realizada el 7 de julio de 2014.

-28-



WNADA HAY
wl IMPOSIBLE
"*PARA DIOS

Fuente: fotografia propia.

Las normas del pabellén, que deben ser obedecatascpntinuar en él, se plantean
apenas arriban los internos: no facas, no drogasgigarrillos, no revistas eréticas, no
estampitas ni estatuas de idolos, no libros coosrar la doctrina evangélica pentecostal, no
cintitas contra la envidia, no collares ni nada gaa objeto de algun tipo de supersticién
credo contrario al evangelio. En ese sentido, tddssinternos deben someterse a una
“requisa espiritual®® tal la denominacion nativa, en donde se revisatodes cumplan esta
lista de prohibiciones. Es decir, estamos ante igpoditivo normativo dentro de otro, que
genera sujetos subjetividades reproductoras dédaday de un poder ordenador.

Estas normas construyen, a la vez, reciprocidaa@syrtir de practicas, discursos y
vinculos en cuya base es posible advertir acuemltse ellos los referidos a las escalas
jerarquicas (Miguez, 2000). Asi, la ley coacciona ez que habilita a actuar en el marco del
pabellon, mas alla del tipo de delito por que ¢tagon. Esto dltimo es de gran importancia,
porque implica que ciertas personas terminen c@mn\ con quienes bajo ninguna otra

19 Se realizan rutinariamente dos veces por semamaieyes se encargan son los administradores Hell@a,
miembros del ministerio, sobre las celdas y losmg de los presos. En el pabellén evangélicofeaedicia de
lo que ocurre con el resto, rara vez se efectiguisas de parte del servicio penitenciario. Ahoeabcada vez
que un preso entra al pabellén, ya sea por prineza porque se reintegra luego de una salidaiddead, se le
hace una requisa personal para controlar que meseghada prohibido. En muchos casos durante asadsgsa
se le exige el desnudo total, replicando exactagriastmodalidades de requisa del personal perdgmci
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circunstancia lo harian, como ocurre con los “vied”. Y es que entra en escena un valor aun
mas alto, que es el de estar bajo la orden divénaids y respetar sus estatutos.

Para ello, deben respetarse las actividades yasupneestablecidas en el ministerio
(cuadro 1). Una de ellas, que se lleva a caboadiemte, es la tabla de oracion. Se trata de
sostener una oracion durante 30 minutos, en algimento de la jornada: “yo me acuerdo
gue oraba en la primera hora del dia, después radaha todo el dia para hacer otras
actividades” dice Maurici®® Esta actividad es propuesta por el ministerio para los
miembros del pabellon se vinculen con la vida éspi; y ademas de ser obligatoria, esta
rutina es informada como condicion de permanerigizoanento del ingreso.

En nuestra observacion en el campo hemos verifigadaodos cumplen con ella, de
manera organizada. Para llevarla a cabo utilizanegpacio que denominan “monte de
oracion”, que se encuentra en un rincon del pateAdquienes incumplen esta exigencia se
les hace un llamado de atencion. Cuando en su lbabeiembro alcanza los tres llamados,
se le dicta una sancién disciplinaria, que puedelesde permanecer en el monte de oracion
cumpliendo con la obligacion, hasta ser echadopdékllon. Si bien estas sanciones se
encuentran explicitadas, no hemos observado quierdialta ser aplicadas. Es que tampoco
ninglin miembro desea poner en riesgo su perman@ada una expulsion podria dar lugar a

que sea trasladado a un “buzon”, que es una asdilddual de castigo y aislamientb.

Cuadro 1
Cronograma diario de actividades.

Oracion general

Limpieza general. Ducha
Refrigerio / recreacion
Cocina / almuerzo

Culto

Refrigerio / recreacion
Cierre del dia (alabanzas)
Cena

Preparativos para el engome
Engome

Fuente: elaboracion propia.

20 Entrevista realizada el 11 de octubre de 2014.

21 Cuando un preso ingresa a una carcel lo hacerisvena instancia, en un buzoén, sin ninguna de sus
pertenencias, solo un colchén -a veces-, hastar pedatendido por el jefe del penal o hasta qya bamplido

la sancién si el interno hubiera ingresado porigast.os buzones se encuentran en el Pabellén Espkr
Seguridad (PES).
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Existen algunas actividades que, por fuera deébcuo necesariamente se realizan
todos los dias. Por ejemplo, los dias jueves Yites de semana los miembros se duchan
para recibir a las visitas. Luego, la cocina es tanea que se desarrolla en el transcurso del
mediodia, dentro de cada celda. Es el momento demdecibe el llamado “rancho”, es decir,
la racién de comida que se le proporciona a caganio?? El “cierre del dia” es un rito de
alabanzas y de adoraciones donde los congregantegddecen a Dios por el dia de vida,
mientras que los “preparativos para el engome”lteesun dispositivo de control que aplican
sistematicamente los agente del servicio peniteéongiara el ingreso a las celdas, y en el caso
del pabellon evangélico este procedimiento sez&aiin violencia ostensible. Ahora bien, es
interesante detenerse especificamente en el tafitm por las actividades desplegadas en él
como por las significaciones puestas en juego. e r®s ocuparemos en el siguiente

apartado.

Culto: espacio de reunion

En el culto se relnen todos los miembros del pabell consiste en tres actividades
esenciales: 1. la oracion; 2. el canto; y 3. lalijgacion. Al iniciarse, todos deben reunirse en
forma de circulo, prevaleciendo distintas manif@etees, como los gritos y el llanto. Por
ejemplo, Pilu sefala que “los primeros dias der esteel pabellon evangélico lloraba como
un nifio en los cultos, y empecé a sentir una sdredpiritual en mi vida y una restauracion
total en mis emociones; por eso mismo me involderéeno a seguir el evangelio.”

En este tipo de ritos suele advertirse un interdo emper con la identidad de
“chorro” que “se banca estar en cana” sufriendmasi fuera parte de un oficio. Hay detras
de ese intento de cambio un cierto orgullo, basadel “qué diran”, que aparece como la mas
férrea oposicion. En ese sentido, Mauricio desilcaambio que sintio al entrar en el
pabellon: “me pude afirmar en el evangelio y me pameti a serle fiel a Dios; sentia ese
pasaje una y otra vez: las cosas viejas pasarguoiyt@as son hechas nuevas, Dios hace todo
nuevo... aunque a tu alrededor esté todo roto.”

El dejar esa identidad delictiva por una identidastiana implica otra perspectiva del

yo: el que perdona, el que se humilla, el que Jlefaque se arrepiente. Esa sensibilidad

22 En la Unidad Penal N° 48 el Estado solventa ueritag, que es llevado a cabo por los mismos interbos
dias de visitas -jueves, sabados y domingos- seacademas para ellas.
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aparece muy frecuentemente durante el culto, yaeguwrmal ver a gente llorando mientras
se practica: “en los cultos yo sentia un consualy grande, sentia que a pesar de que para
nadie valia nada, para Dios si valia y mucho. Ecukb siempre siento que hay una fuerza
espiritual que me envuelve”, cuenta Luis. Y agrége fui involucrando hasta tal punto que
me dieron la oportunidad de ser el siervo del pébgeéentonces yo traia a todos a la primicia
y a los cultos los invitaba a participar, y me maeta si hasta recuperar mi libertad.”

El culto es el momento del dia donde emerge confo@ga sentimientos de euforia,
sobre todo durante los cantos y alabanzas. La m@&scun elemento cultural extendido
universalmente, que genera emocion estética awomni@sendo al compositor o intérprete, o
el significado de la letra en las canciones.

La musica al interior de los pabellones evangéleogl “corazén” de los penales, es
lo que mas late del penal. Hay que pensar en @cae doscientas personas aplaudiendo y
cantando de euféricamente, y que logran ser esdashen todo cércel, atravesando sus
muros. En palabras de Juan, “el espiritu de Diomgeve en medio de la alabanza de su
pueblo, cuando se alaba al sefor se siente quspieite de Dios esta ahi, haciendo la obra,
sanando heridos o haciendo milagros.” Marcelo,spgparte, incursion6 como instrumentista:
“me adapté con facilidad y siempre me gusto la @keéocar la guitarra y pude aprovechar el
tiempo para aprender a tocar la guitarra.”

Las letras contienen pasajes biblicos y/o anunieiamueva vida en el marco de la
conversion. Por ejemplo, aqui algunos casos enedapdrecen reformulaciones biblicas:
“Herido, triste, a Jesus” (Isaias 53: 3-5); “Alcargalvacion” (Romanos 8: 1); o “Afligido y
castigado” (Filipenses 2: 5-8, Juan 19:17,18, ts&f 3-5). En “Cristo rompe las cadenas”,
por otro lado, se canta: “¢COmo es posible yo \dEiirmi Jesus? / Si el fundamento de mi
vida eres tu / Tu me libraste del pecado y de larteu/ ¢COmo es posible yo vivir sin mi
Jesus?”.

Pero las canciones no solo aparecen en el culto taimbién, por un lado, en la
primicia, que es la oracion general que empiezs & lde la mafiana y dura aproximadamente
una media hora; y por el otro, en el cierre del dimante un lapso similar.

Durante mis observaciones pude distinguir una figqise los nativos reproducen
sistematicamente: dejar todo. En ese “todo” cab#eja vida, o mejor, la vieja interpretacion
de la vida. Para ellos representa una promesau@oen la carcel los lazos terminan
desgastandose, sobre todo las “viejas” amistadespracticamente desaparecen-, y lo Unico
que queda es aferrarse a Dios, a los “hermanitasay familia: “cuando estas en naca, la

Gnica que no te deja es la familia”, dice Juan.
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El tiempo de encierro pasa a tener un sentido perafde lo secular y de las
preocupaciones cotidianas. Son momentos en loselee la biblia, se ora, se ayuna, etc.
Aunque saben que “hay algunos que vienen a reBgjigero nosotros sabemos quienes son
los que buscan a Dios, cual es pequefio remaneetdugca a el sefior”, puntualiza Juan,
quien a su vez cuenta su cotidianeidad en el gabéelne fui sumando a los ayunos para no
sentir la abstinencia por la droga, después a takae a orar a la mafiana por lo menos dos
horas de corrido; luego haciamos la primicia emddiana y esperaba el culto a la tarde y al
finalizar venia el cierre del dia.” De su relatodssprende que no hay un todo indivisible:
también hay un “ellos” que aprovechan las ventdgasonvivir en el pabelldn.

Esto ultimo implicaria, a su vez, su contrario:tados serian “refugiados”, tal como
sosteniamos en la introduccion respecto de lapirgicion que ciertos autores tienen sobre
los pabellones evangélicos. Para abordar este ,pdetoeremos analizar los grados de
pertenencia y, de algin modo, la “sostenibilidaé” ld fe fuera de la céarcel, tema que

abordaremos en el préximo capitulo.

Consideraciones preliminares

En la mayoria de estos relatos esta presente &belgs a las practicas violentas y los
malos tratos. Existe una légica discursiva gendratada en la incorporacion de la
sensibilidad como parte de una “nueva identidadtakiltima estaria acompafada por nuevos
hébitos, que la reafirmarian, y por nuevos valoedsperdon y el amor al préjimo. Esto
vendria a apoyar la tesis de Foucault (2002) ackrague en las carceles modernas el castigo
cae sobre el alma, ya no mas sobre el cuerpo.

De esta manera, la religion evangélica en estost@snbjerceria influencia en la
resignificacion del dolor y del sufrimiento. Losjetos persiguen participar, con tiempo y
dedicacion, en el ministerio, para luego ir ascemdid: el sufrimiento tiene ahora un sentido y
un proposito.

Por otro lado, se deja entrever en sus dichosguwa desarrollando un desgaste de las
antiguas redes de sociabilidad que sostenian tenegricia a otras esferas de sentido, a la
“vieja vida” que haciamos referencia. Esto conllemaproceso lento, no lineal ni mecanico,
pero si erosivo, de crisis identitaria en térmidesuna autorrepresentacion que comienza a
perder fuerza cando los lazos que la sosteniareczian a desatarse.

En ese contexto de crisis de sentido el sujeto emrai a comprobar en la practica de

la convivencia cotidiana que los dispositivos aadles del pentecostalismo (sus narrativas,
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ritualidades, estructuras de liderazgos, etc.) jerque en estos pabellones se minimicen los
hechos de violencia, incluso la violencia simbdlijce implican ciertas practicas del servicio
penitenciario. Asi, ve cOmo se promueven Yy logrstaldecerse por consenso una serie de
pautas de relacion social, que son alternativas gue predominan en las carceles.

El culto, la tabla de oracion, las requisas esilits, el respeto por las jerarquias, en
fin, la disciplina de cumplir con actividades pragpadas, se convierten en un potente
dispositivo de cohesion, de generacion de idengéisladdividuales y colectivas. En ese
sentido, creemos que la potencia de la que hablasosapaz de motivar procesos de
conversion. Ahora bien, de acuerdo a algunos eld® quienes han pasado por otras
unidades y conocido otros pabellones evangélias;uerdan en que este nivel de actividad,
de cohesion y de rutinizacion que ocurre en laathid® 48 de San Martin, no es replicado en
otras. Es decir, podriamos estar ante diferenteslgs” de actividad o intensidad de la
practica religiosa, y quizas sea ese un elemetibovdara tener presente a la hora de intentar
comprender los procesos de conversion en conteetancierro. En definitiva, para pensar

las categorias de hermanitos y refugiados.

CaAriTULO II1

El proposito de este capitulo es indagar acercaai#énimiento de la fe una vez que
el sujeto se encuentra fuera de la carcel. Encpéati intentaré buscar en los relatos de vida
que conforman nuestorpusen qué medida los sujetos entrevistados han c@uocon la
devocién que se deja traslucir en sus dichos cusadefieren a las épocas en que estuvieron
privados de libertad, hasta qué punto se logrpasss los muros y mantener esa fe que
denotan sus dichos y, a su vez, pensar en cualdecmmes podrian llegar a ser relevantes en
la definicion de su orientacion religiosa una vedileertad.

Apelaremos, en ese sentido, a una serie de caasgufivas -algunas de las cuales ya
fueron explicadas-, a la vez que abordaremos qigsrde sociabilidad se desplegaron en
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cada caso, tratando de poner en cuestion dialogitanel “ser” y “parecer” (Algranti, 2011)
gue se ven involucrados en cada una de estas datego

Convertidos, convencidos y refugiados

Los sujetos que, habiendo logrado su libertad, nvigenforme a este ascetismo
intramundano, se los identifica como “convertidak&vangelio. A los que vivieron siguiendo
las normas del evangelio y del ministerio “de marsgncera y comprometida” -cuestion que
veremos luego como identificar- dentro del pabepléro no continuaron con estas practicas
una vez que recuperaron su libertad, se los derofeionvencidos”. Por dltimo, los que
estuvieron dentro de un pabelldn evangélico, sgtangn a las normas del mismo pero solo lo
hicieron para “pasarla piola”, es decir, como mstento para evadirse de la violenta l6gica
carcelaria dominante, se los denomina “refugiados”.

Sin embargo, solo podriamos afirmar concretamengxistencia de estas categorias
una vez analizadas sus trayectorias extramuros.gesfiebe a que los limites a veces resultan
muy difusos. Para los nativos, los “refugiados’siuiera se “convencieron” de que era
bueno creerle a Dios y cambiar sus vidas. La bulgde comodidad y tranquilidad, sobre
todo para quienes ya han pasado por otros propesasivos de libertad, es fundamental. De
hecho, también para las familias de los detenité&rmino “refugiado” suena coloquial, de
uso corriente, en ese sentido. “Refugiate” puedeebeonsejo de un tercero, pero para
guienes estan “convencidos” es una ofensa.

En definitiva, se trata del individuo en relaci@nel contexto donde esté inmerso, los
valores que él persigue en relacion a los valom@simhntes colectivos que ordenan
jerarquicamente el espacio que ocupa. Las categpripias de este campo toman sentido al
analizarlas bajo lo binario del “ser” y “pareceltiifl), como unethoscarcelario en términos
de la interpretaciéon y de la presentacion sobremismo. Hay una imagen preconstruida y en
constante construccion, un trabajo cotidiano, sadirecual se tejen especulaciones, se
interpela, se pone a prueba en el pabellon. Es monte saber qué pasa alla afuera, ¢se
sostienen las practicas?, ¢se confirman las saapesbbre el refugio?, ¢se pierde la
intensidad en las actividades religiosas y elloedeadena un paulatino alejamiento?, ¢se
busca ayuda en redes preexistentes?, ¢la famili@rssgforma en un sostén fundamental?,
¢,qué ocurre con los viejos lazos que se habiaioeaa® mientras se estaba encerrado... se

reconstruyen? Como afirma Juan, el problema empiegzarecer cuando el afuera esta en el
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horizonte cercano: “antes de irme pensaba quiéibana dar trabajo cuando me vaya, pero
yo sabia que si tenia a Dios de mi lado él searscargar de todo”.

Desde luego, lo primero que se busca para sodeefees un trabajo, que reafirme a
su vez su dignidad y (auto) respeto, porque ahasa pa semejanza de lo que sucedia en el
pabelldn- a constituir uno de los valores fundamlest Solventar los gastos es un objetivo
concreto, entre otras cosas, para continuar coagdege y asi tener esa suerte de resorte en
el marco de una sociedad excluyente y de la vubilietad propia de los margenes. Pero,
¢cuales son las dificultades que se presentan? &pbgar que no existe ningun tipo de
ayuda para los que estan recuperando su libertadadera ambulatoria, excepto que hayan
trabajado durante la detencién, aunque solo sedeoa30 pesos mensuales. Por otro lado, el
cupo para “trabajar” dentro de la carcel apenascal® 20% de la poblacién total.

Comienzo a observar en los relatos que aparecemsistamente en tension una
busqueda del sostenimiento, pero que se ve fremaaaortiguada por una cultura delictiva
gue no deja de rodear la cotidianeidad del sujpte,se presenta de diversas formas y ante las
cuales se debe luchar. Si se estuvo convencidotguleadetencion, cualquier hecho u accién
llevada a cabo en direccion a una no conversi@araligion evangélica pentecostal, puede
devenir sentimientos de frustracién posterioreggiagos a la culpa que genera pensar en un
tiempo que fue en vano, en una esperanza y opdaiiesperdiciadas, ¢.en qué, en quiénes y

como apoyarse una vez afuera?

Lazos familiares

La sensacion de “estar a la suerte” aparece comelamento comun en todos los
entrevistados, como una profunda sensacion detitheerbre. Muchos son lo que luchan, sin
redes ni contactos previos, para conseguir losesaté vida que impliquen un cambio. Juan

se aferré su familia:

“Ni bien sali de estar en cana, pude entrar ajaloan mi viejo, yo ni pensaba que me iba a

dar una mano, si no se iba a complicar. Eso meéguglie pueda dedicar mi tiempo en las

cosas del sefior. Hoy estoy congregando en laagiesisto es la solucion’.
En palabras de Juan, “si no se iba a complicarplica el peligro de convivir

constantemente con esa tension a la que hacianf@m®n@a. Generalmente los lazos

familiares no corren distinta suerte que los destadipre-detencion, es decir, también suelen
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lesionarse. Pero el vinculo entre Juan y su paareel contrario, se fortalecid. Este ultimo
notd actitudes de cambio en los habitos cotidiai®osu hijo, como no salir de noche o llegar
temprano a la casa, o que motivo la renovacioootdianza hacia él.

En el caso de Mauricio también hubo un fortaleamuede la confianza familiar para
volver a trabajar con sus hermanos en la mensafetiando sali mis hermanos me estaban
esperando para trabajar en la mensajeria con silas, se me hubiera complicado. Dios fue
preparando todo y cuando me fui ya tenia un lugexde congregar en la iglesia ‘Cristo

Viene”. Nuevamente, casi con las mismas palabras dyan, Mauricio dice “si no se me
hubiera complicado”. Recordemos que fue él quiendtda decision de ir al pabellén

evangélico directamente “para estar mas tranquilo”.

Redes de ayuda

A Pilu no le fue tan sencillo encontrar su lugareé mercado de trabajo, y estuvo un
buen tiempo buscando. Incluso, segun cuenta, legiomento en que fue a plantear esta

situacion en el patronato de liberados. Alli lgpoesdieron:

“que podria entrar en el pospe [post-penitenciamoprograma que otorga dinero a los ex
detenidos] pero dentro de 6 meses o un afo, y Ickscuotas de dos mil quinientos pesos.
Pero mientras tanto que esperara para ver si miarpatcorporar al convenio que tiene el

patronatos de liberados con el ministerio de tdbaj

Ese convenio al que se refiere Pilu representangneso de doscientos pesos
mensuales, mas otros doscientos si realiza aldi@n ¢ la oficina de empleo municipal. En
definitiva, hablamos de cuatrocientos pesos por paga el afio 2104, cuando la canasta
basica total ascendia a cuatro mil cuatrocienteeg€Y continta su relato:

“Yo estuve asi durante dos meses, hasta que um al@igastor que era jardinero me dijo que
lo acompafiara a trabajar con él. Estuve trabajaledardinero un tiempo hasta que entré
terciarizado en la construccion, claro, fuerzardbajo barata. Recién al afio pude conseguir

un contrato en una libreria que me permitié seggtindiando.”

En sus palabras podemos ver cémo la asistencipatteinato de liberados no parece

ser de gran ayuda, por eso acepto la ayuda deemmamo” de la comunidad evangélica, que
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lo incorporé a su pequefa dotacion de trabajadoses realizar tareas de jardineria. Esto
represento para Pilu una ayuda invalorable, pantouagro cierta estabilidad en sus ingresos
hasta tanto consiguiera -como de sucedi6- un wabegjor y, por qué no, pensar en un
contrato formal con todos los derechos laboraleklighos. Lo interesante en el caso de él es
gue fueron las redes pentecostales las que le fpmami sostenerse en el trabajo.

En la comunidad evangélica, ayudar a que estedépoambios ocurra representa ser
parte de la obra de Dios en la tierra. En todossesirculos siempre se intenta ayudar a los
congregantes que recién empiezan en el culto, ‘fmoesalgo” concurrieron a la iglesia, y
detras de ese algo esta Dios, que no juzga el @papadto que observamos recurrentemente
en las congregaciones- sino que lo comprende tdéopireta como ensefianza para renovar su
vida y su vinculo con Dios. Los testimonios sonogs por lo que representan en si, no para
si. No hay traslacion de culpas ni condenas indales o colectivas a partir de hechos
pretéritos. Sélo entendimiento, contemplacion, acemgién y ayuda -como en el caso de
Pilu- para alejarse de todo lo que concierne gasado.

Este tipo de redes también observamos que se ractiven el caso de Luis, al

momento de su salida del penal:

“Ni bien sali de estar en cana, los pastores dgdaia de mi barrio me tenian preparado un
alquiler en la villa; eso me permitié poder empezarabajar vendiendo ropa en una feria, y

de ahi salia y me la pasaba todo el dia en laagles

En el protestantismo, ya en términos generales ¢ @l de las diferentes
denominaciones y derivaciones historicas, el trakajun medio para el sostenimiento de la
fe cotidiana. Representa una forma de vida en & $® busca a Dios constantemente; se
cumple a través de las labores diarias sus desigsus palabras. Por ello, las redes
pentecostales que se activaron en torno a Piluwsano actian simplemente como un seguro
de desempleo, dado que son la base a partir delae debe cumplir con el sostenimiento de
la fe en el afuera, constantemente y en comun@adjregandose y trasmitiendo esa ayuda al
“hermano” que lo necesite.

Se podria pensar en Luis como alguien que se mvéctido” a la religion evangélica
pentecostal, es decir, como un caso concreto deecsidn religiosa intramuros que es
ratificada en el afuera. Pero, al parecer, el “eosw’ Luis solo lo es segun quién lo juzgue.
En las tres categorias entra a jugar la sancidalsmmo elemento a tener en cuenta, lo cual

obliga a que la categorizacion se realice con piducuidado, observando y teniendo en
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cuenta no solo los dichos del sujeto, sino el cadate los elementos subculturales que rodean
su vida cotidiana.

Luis volvio al mismo barrio donde siempre fue cdadoccomo “Luis, el transa”
(vendedor de marihuana). Ese egtbbsprevio de Luis, la representacion que de él setie
en sus circulos vecinales, a partir de la recoositin de su pasado y su transito por varios
penales. Ya no se lo ve vistiendo ropa de maraaste@intando tener dinero o cierto poder,
ahora transita de camisa, pantalones de jean yazapanto con los pastores, por el barrio de
La Céarcova, en San Martin. Y nos repite, mienteasica: “la droga te mata y solo con Cristo
hay una oportunidad genuina de salvacion.”

Los allegados a Luis que congregan con él ahovarlccomo “Luis, el hermanito que
se puso las pilas”. Los conocidos del barrio queertenecen a estos circulos dicen que él es
“Luis, el transa que se refugio en la carcel”. Efindtiva, la carga del estigma empafa el
conocimiento de la “realidad” de Luis, algo queddiil incluso para nosotros: ¢ esta siendo
él o pareciendo? Sea cual fuere la respuesta, maFspmportante comprender estos procesos
y observar como las subjetividades comienzan ansempeladas por uno mismo y por la

mirada de los otros.

Marcelo: una interpretacion alternativa

Por ultimo, tenemos el caso de Marcelo. Recordemmesel nunca habia pasado por
una unidad penal, y su llegada al pabellbn evarmélue gracias a que los agentes
penitenciarios se lo recomendaran para que “estutienquilo”. El no conocia, al momento
de llegar al penal, la existencia de un pabellonael que termind habitando. Es mas, en el
capitulo I observamos su particular punto de wsindo recuerda su llegada: “yo solo lo vi
como un lugar de paso donde tenia que estar hasgalicla macana que me mandé y seguir
con mi vida.” Desde luego, esto ya nos advertiaeslubque significaria para Marcelo su paso
por el pabellon una vez fuera: una parada circanith Esa parada incluia, por supuesto,

observar las normas del lugar. Era la condiciopetenanencia:

“Cuando sali fui a darle gracias a Dios a la igleBiero yo creo que Dios esta en el préjimo y
no en la Iglesia. El cuerpo de uno es la iglesians no se cuida no va a cuidar a los que tiene

al lado. Cuando sali fue medio dificil pero comdsesia oficio consegui trabajo rapido.”

-39 -



El testimonio de Marcelo difiere del resto, él namaanejé los codigos de la cultura
delictiva y eso hizo que no viviera la tension alee hicimos alusion en el capitulo Il. Esa
lucha interior, reflejada en los cantos y grito$ogaos del culto, nunca anidé en Marcelo.
Hay en él una plena conciencia del caracter y akza instrumental de su paso por el
pabelldn, y asi lo deja en claro con sus dichos.

Pareciera admitir su status de “refugiado” sinisgxdr ello la necesidad de explicar
nada. Es que al no compartir esos codigos de leshghlamos, ser un refugiado no es mas
que “eso”: haber transitado de la mejor forma dedéconvivencia carcelaria.

La vuelta al barrio es algo deseado por todos b splen de estar privados de la
libertad. La gran mayoria de los sujetos prisiahizapasa los dias imaginando el momento
del reencuentro con los conocidos en las callelsesquinas. La incognita siempre presente
acerca del retorno o no a la “vida anterior” repnéa una lucha interior que se vuelve
cotidiana.

Marcelo, sin embargo, cuenta que no lo vivio asisaBa el tiempo leyendo y
reflexionando sobre el “error” que habia cometislhiendo que no debia repetirlo. Para el
resto, depende de “cuan complicado” sea ese regteda efectividad de los lazos familiares

y la ayuda de los amigos... y de la suerte, por gué n

Consideraciones preliminares

Siguiendo estos relatos, el Unico caso que de algnanera desentonaria con el
camino de busqueda o profundizacion de la conveesia religion evangélica pentecostal, es
el de Marcelo.

Se podria interpretar que la conversion religiasare en aquellos casos en donde los
individuos se encuentran inmersos en la culturatded, donde su identificacion se desdibuja
a medida que se derrumban los resortes que sastesdavida. De alli que a Marcelo no le
interese encontrar un lugar en la Iglesia Pentaasd sienta que necesite de ella en el
afuera. Nunca sinti6 mientras estuvo en el pabe#iéangélico que su subjetividad se
encontrara en tension, ni pensé en buscar alteasatie vida, porque él jamas se sintio un
delincuente. Eso si, siempre reconocio que en terrdmado momento hizo algo incorrecto,
gue la vida le tendi6é una trampa y él cayd, unuiesg por donde entr6 el descontrol, pero no
mas que eso. Y, precisamente por ello, aprendiél @enal que no debia volver a cometer

€S0S exCesos.
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Los recortes biograficos de Juan, Mauricio, PiluLyis, en cambio, estuvieron
atravesados por la logica del riesgo, del ensaysrgr, del todo o nada. En la cultura
delicuencial las apuestas son al pleno, y no hgyrskas oportunidades.

Un aspecto importante que pudimos observar erelatos de este ultimo capitulo es
la presion que implica no llegar a cubrir las netztes bésicas una vez recuperado el
derecho de la libertad. Esto implicaria atraveser mueva crisis de adaptabilidad al medio
gue comienza a re-transitar.

Se supone que “reinsertarse en la sociedad”, tadjetivo que perseguiria el encierro,
implica alcanzar ciertos grados de pertenencia w@ir pde, por ejemplo, dispositivos
simbdlicos como la posesion de un documento deiddeh Pues bien, solo Marcelo poseia
DNI al momento de salir en libertad. Pareciera poosa este hecho, sin embargo ilustra
claramente el grado de exclusion al que se someda sujetos: Pilu perdié sus documentos
a los 8 afios y jamas los pudo recuperar. Desde luegtener documento significa no tener
Codigo Unico de Identificacion Laboral (CUIL), nener registro, no tener domicilio, no
tener qué presentar en una guardia de hospitaspaga un turno, o ante una urgencia.

Pensamos que de alguna manera el evangelio peialegesdria a reponer esta
pertenencia a través de la generacion de lazokédrandad de la fe”, como los denominan
nativamente. Restituye un entramado de pertenencia desde el Estado estaba
absolutamente disuelto. La situacion de Marcelmawimos, no tenia estas caracteristicas.

La existencia de lazos familiares pareciera s@onante a la hora de abandonar el
pabellon. Padres, hermanos, segun pudimos obs@weden ser el primer vehiculo para la
reinsercion en mercado de trabajo, dada la fattd te redes preexistentes, de contactos o
vinculos previos que posibiliten el acceso a unlemg-uera de lo estrictamente familiar y
del Patronato de Liberados, no hay nada.

Luego esta el barrio, cuyos habitantes suelenr d&@ rescatd” o “se hizo
evangelista”, pero no en el sentido de una conwereeligiosa, al contrario. Los “pibes”
hablan asi cuando se refieren al refugio, al mgdm® sirvio utilitariamente para alcanzar el
fin de la tranquilidad, de “pasarla piola”. Parauel haber pasado por el pabellén evangélico
significé “la mejor paga” que pudo tener por abaraiola antigua vida. Para otros, ese

transito significara un estigma que lo perseguaapre: el haberse escondido.
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CONCLUSIONES FINALES

El objetivo general que persiguié esta tesina gim@¢orno de la comprension de los
procesos de conversion religiosa en un contextelzio. Para ello, buscamos problematizar
la propia nocién de conversion, con el fin de operalizarla en virtud de nuestro caso de
estudio: el pabellébn evangélico pentecostal N° ladenidad N° 48 de la localidad de San

Martin, provincia de Buenos Aires. Este tipo deglanes surgieron en las unidades mas
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antiguas del sistema penitenciario, e histéricam&micionaron como albergue de la “resaca”
de la poblacion carcelaria, a la vez que ambita pguel que quisiera “rescatarse”. Luego se
fueron expandiendo junto con sus reglas de congisemplicitas y explicitas, y adquiriendo
a su vez un reconocimiento o legitimacion por pdedas instituciones penitenciarias por su
capacidad de disminuir la violencia de forma paaifi

Asi, esta investigacion demando6 cuatro afios dejuoaf2012 a 2016), durante los
cuales se realizé un allanamiento que permitioaapi en profundidad, a partir de 5 relatos
de vida seleccionados de un corpus de 30 entre\agp@rsonas que salieron de estar privadas
de la libertad, por delitos contra la propiedadguia.

El andlisis de los espacios, los sentidos en cicodth y el despliegue de tipos
especificos de sociabilidades estuvieron en ekeceatdl objeto analitico del trabajo. En ese
sentido, intentando contribuir al campo de los disti sobre la sociologia del encierro, a
partir de una descripcion y andlisis de la vidadiama de personas que pasaron por la
experiencia de haber estado privadas de la libeidatiulamos tres preguntas esenciales que
sirvieron de articuladoras argumentativas de lmaed. como es el ingreso a los pabellones
evangélico; 2. como se sostiene la fe dentro detlfian evangélico; y 3. cOmo se sostiene la
fe cuando se alcanza la libertad. A cada una ledetbs un capitulo.

Hemos observado que no todos los sujetos entrpabkalllon a refugiarse, sino que
también hay quienes lo hacen buscando un cambiersinsegun los relatos que pudimos
registrar. Es asi que el pabellén evangélico furecioomo albergue de una comunidad de
personas con diferentes “caratulas”. Dicho amloisoalyuda a vivir en comunidad a través del
discurso evangélico, basado en la obediencia. gtkso al pabellbn supondria un primer
momento de ruptura respecto de la reproducciéagipricticas “tumberas”.

Sin embargo, pudimos percibir en los relatos qua paienes ya habian transitado
otros pabellones, o incluso otros penales, inssStude menores, etc.,, aparecia una
metamorfosis subjetiva que funcionaba en paralemyra velocidad, mucho mas lenta. Una
crisis de identidad, que bien podria obedecer surson de antiguos marcos identificatorios
con los que el sujeto intercambiaba diferentesd@ntle lo cotidiano. El paso de los afios en
el encierro termina resquebrajando esos lazos,lifaes y de amigos. La ausencia y la
soledad, como producto de la pérdida de un famiibalejamiento de la pareja y muchas
veces de los hijos, son experiencias recurrentespgovocan en el sujeto una falta tal de
sentido en el orden de la vida que puede derivani@tiples derroteros.

Para el resto de la poblacion carcelaria, estal pabellon significa refugiarse de las

l6gicas violentas de ese contexto. Para ellos,ngingresa alli esta demostrando un rasgo
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fuerte de inferioridad o de debilidad. De modo Gukicha es doble, contra el propio yo que
comienza a ponerse en cuestion y contra el yo psgeodo por el contexto.

Una vez alli dentro, sus cuerpos son puestos @ardedas las actividades diarias,
rutinizadas, y en especial los cultos, se conjyan trastocar subjetivamente los sentidos de
las antiguas précticas, a la vez que fortaleceosafue intentan una reinterpretacion del
encierro. Algunos sujetos, segun pudimos interprééasus relatos, le empiezan a dar al
encierro un caracter mistico, en donde sus vivenstm resignificadas como parte de un
proposito divino: reconocer a Dios y a sus mandatogeen sus vidas.

Tenemos, como marco general, que los pabellonegélieos surgen y se desarrollan
en funciéon de una necesidad regulatoria del prgmtema penitenciario. El nuevo orden
interno, en tanto subsistema con marcas, reglastigas y funciones determinadas, se lleva a
cabo a partir de cuatro elementos: 1. las pracusamgelicas propiamente dichas; 2. el
gobierno y gestion de la poblacion; 3. el discigfimento; y 4. sumisién a la jerarquia y
acatamiento al poder soberano. Demostrada su ieficgpecto del mantenimiento del orden,
control y tranquilidad en las carceles, se ha dadovertiginoso crecimiento de estos
pabellones en las carceles de Buenos Aires. Lasosatos denominan “pabellones de
iglesia”.

Las tres categorias (convertidos, convencidos ygraflos), en realidad, estan en
disputa constantemente, como toda clasificacionakoNo existe en si ni a priori. Son
clasificaciones atravesadas por los juicios y fe&ja de quien las enuncie. Un mismo sujeto
podré ser las tres categorias a la vez, segun ge&al enunciador.

En este territorio heterogéneo hay variables quedgu ser claves a la hora del
sostenimiento de la fe. En los relatos apareciéasnconstantes busquedas de recursos,
principalmente a partir de tres fuentes: lazos liames, redes de ayuda y el Patronato de
Liberados. En el primer caso, aquellos que logranantener ciertos lazos durante el proceso
de encierro, su paso por el pabelldbn evangélicopkreibido por sus familiares como la
busqueda de un giro en sus vidas y permitio ladtgacion” de la confianza. Eso contribuy6
enormemente a la reinsercion en el mercado labbeaimismo ocurrié con las redes de
ayuda, sobre todo a partir del dispositivo evaegéljue actia como concentrador de ofertas,
disposiciones y voluntades, listas para ser puestagractica para el sujeto recientemente
liberado. El Patronato, por su parte, es una atean valida pero en nada suficiente, dados
los exiguos montos dinerarios que ofrece comoeasis.

Por esta razon, los “convertidos” tienden a busaarpropios lugares en la comunidad

evangélica a través de sus redes, que a la vensiomo vehiculos para la reinsercion en el
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mercado laboral, al menos en una primera instaim@aesta forma, fortalecen los nuevos
marcos identificatorios, que vienen a reempladas @ada vez mas débiles esferas de sentido
asociadas al delito que operaban en su subjetividad los viejos resortes terminan
debilitdndose frente a una nueva oportunidad, amrtqdos ellos saben que no podran
borrarlos del todo: la secuencia del olvido y @eluerdo nunca es lineal.

No es facil deshacerse de la antigua vida. A dexilad, nunca se ira del todo, porque
las instituciones estatales se encuentran configsrpara reactualizar esos sentidos ante el
mMas minimo movimiento. Los registros de antecedgueeales son consultados por empresas
en su busqueda de nuevos empleados, por agenteig@deion en la frontera, por la policia
caminera a la vera de una ruta, constituyendo easonna marca indeleble del sujeto en
relacion con la esfera publica de su vida cotidiana

En ese sentido, ya finalizando este recorrido, ien@isreponer el concepto de
organizaciones para la transformacion de la idadti®TI) que mencioné en la introduccion
de esta tesina. Daniel Miguez (2000), al reflexiorbacionalmente conversiones en la esfera
secular y religiosa, operacionaliza las OTI a tsag@l sistema argentino de minoridad y de la
iglesia evangélica pentecostal, retomando los epantiginales de Greil y Rudy (1983; 1984a
y 1984b). Cabe preguntarse, a esta altura, nomwlda eficacia diferenciada que Miguez
asigna a cada institucion en términos de la disondmude la violencia juvenil, sino sobre
todo por el grado de “ineficacia” de las denomisadastituciones seculares, como las
distintas dependencias del poder judicial y loslaugs de justicia. En otras palabras, segun
se desprende de los relatos aqui analizados, al@difano estarian incidiendo en el mismo
sentido con diferentes grados de éxito, sino m&n kEn sentidos opuestos, dada la
incapacidad, por ejemplo del Patronato de Liberadasa brindar oportunidades adecuadas
de reinsercion laboral, en tanto eslabon clavedihmado social.

Las configuraciones de las agencias estatalesuonamlas en el poder de justicia
tienen una notable incidencia en los marcos ideatdrios de los sujetos que alcanzan la
libertad. Como hemos visto a lo largo del trabdp,blsqueda constante de nuevas
identificaciones en los valores religiosos pentides, en la redencién de Jesus y en la
santificacion de la vida ordinaria, se enmarca eramplio y conflictivo proceso de auto-
reconocimiento: un incesante y doloroso “quién sy respuesta a ese interrogante se ira
tejiendo desde dentro del pabell6n, alcanzandd efuera la posibilidad o no de concretar
las expectativas laborales forjadas en el encierro.

Por altimo, una reflexion en tono propositito.dirante la detencién no se contempla

el despliegue de micro-relaciones, de sociabilidadeensas llevadas a cabo en lugares de
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reunion definidos, de manera rutinaria y mediamgetiras que apunten a una interpelacion
profunda de sus subjetividades, a la auto-ideatifén, con apoyo en el estudio y el trabajo,
es casi imposible torcer el rumbo de una identifa con la vida del delito y la subcultura
“tumbera”. El lenguaje carcelario, sus dinamicas nggociacion y gobernabilidad estan
reguladas por el orden de la violencia, y pareeelmyena parte de las estructuras estatales no
hacen otra cosa que reproducir esas misas |Ogr@sEesSo es necesario preguntarse en
términos sociologicos qué es lo que la religionngédica pentocesotal viene a reponer en el
orden de lo comunitario, sobre todo en su planoamaue no se halla en el sistema
penitenciario argentino.

En este trabajo, aun con su caracter exploratbemos intentado aportar algunos

hallazgos respecto de estas problematicas.
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