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RESUMEN

Ana Lucia Olmos Alvarez
Director: Gustavo Andrés Luduena

Resumen de la Tesis de Doctorado presentada al Doctorado en Antropologia Social, Instituto
de Altos Estudios Sociales, de la Universidad Nacional de San Martin - UNSAM, como parte
de los requisitos necesarios para la obtencion del titulo de Doctor en Antropologia Social.

Esta tesis aborda la emergencia de una persona social carismatica con habilidades,
competencias y rasgos definidos como excepcionales en el catolicismo contemporaneo
argentino. Desde una perspectiva etnografica, el trabajo describe y analiza el proceso de
construccion simbolica de la figura del sacerdote ceilandés Ignacio Peries Kurukulasuriya,
parroco de la iglesia Natividad del Sefor (Rosario, Provincia de Santa Fe) y lider del
movimiento catolico de sanaciéon formado en torno a ¢él. A diferencia de los estudios que
nuclean la discusion en una figura o en una institucion, el trabajo sefiala la centralidad de
otros actores sociales en la construccion simbolica del carisma asociado a un lider. Para ello,
aborda la elaboracion del carisma y de la autoridad religiosa del sacerdote y el ambito
especifico de su eficacia: la salud. Seguidamente, indaga en las formas nativas de concebir
el proceso salud-enfermedad-atencion y en las bendiciones y sanaciones en tanto instancia
ritualizada de vinculacion y méxima proximidad con la persona social carismatica. Luego, el
foco se dirige hacia la recepcion de esta figura en dos planos diferenciales. Primero, en las
biografias de los seguidores, y, segundo, a nivel local, es decir, la insercion en el escenario
social, politico e institucional rosarino. En suma, la tesis muestra a través de categorias y
practicas, la 16gica de configuracion y comprension nativa del carisma en tanto resultado de
una trama compleja de relaciones sociales enmarcadas mas no restringidas a un credo
religioso.

Palabras-clave: Catolicismo - Carisma - Sanacion - Bienestar - Religiosidad Popular

Buenos Aires
Mayo 2016

il



ABSTRACT

Ana Lucia Olmos Alvarez
Supervisor: Gustavo Andrés Luduetia

Abstract of the doctoral thesis submitted in partial fulfilment of the requirements for
the degree of Doctor in Social Anthropology, Institute of High Social Studies of the
San Martin National University - UNSAM.

This thesis addreeses the emergence of a charismatic social person with skills,
competencies and characteristics defined as exceptional in contemporary Argentine
Catholicism. From an ethnographic perspective, the work describes and analyses the
process of the symbolic construction of the figure of Sri Lankan priest Ignacio Peries
Kurukulasuriya, parson of the Natividad del Sefior church (Rosario, Province of Santa
Fe) and leader of the Catholic healing movement formed around him. Unlike other
studies that focus the discussion on a figure or an institution, the work points to the
central role of other social actors in the symbolic construction of the charisma
associated with a leader. To do this, it addresses the social elaboration of charisma and
the religious authority of the priest and the specific area of its effectiveness: health.
Afterwards, it delves into the native ways of understanding the health-disease-care
process and into blessings and healings as the ritualized instance of connection and
maximum proximity to the charismatic social person. Subsequently, the focus is
directed towards the reception of this figure in two distinct levels. First, in the
biographies of the followers, and, second, at a local level, that is to say, his insertion
into the social, political and institutional scenario of the city of Rosario. In short, the
thesis  shows, through categories and practices, the logic behind the native
configuration and comprehension of charisma as a result of a complex web of social
relations framed by, but not restricted to a religious creed.

Key-words: Charisma — Catholicism — Healing — Wellness — Popular religions
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“El tiempo es una flecha que corta el aire en una tnica direccion. Hacia adelante.
No podemos dar la vuelta al tiempo y pedir que la flecha vuele hacia atrds. Esa es una
de las mayores injusticias del mundo en el que vivimos, que algunas personas tengan
tiempo para pensar mientras que a otras nunca se les ofrece esa posibilidad. Poder
buscar el sentido de la vida deberia incluirse en las declaraciones de derechos como
algo obvio. Otras personas encuentran su verdad en las religiones. Y otras observan

las estrellas.

Siendo nifio, una noche de invierno en que me habia desvelado, vi a un perro
solitario correr a la luz vacilante de una farola y luego desaparecer otra vez en la
oscuridad. A veces pienso que todas mis preguntas sobre la vida y la muerte, el pasado
y el futuro, tienen que ver con aquel perro solitario que corria de puntillas de una

sombra a otra”.

Arenas movedizas.

Henning Mankell

A quienes me mostraron sus verdades encontradas.
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CONSTRUYENDO CARISMAS EN EL
CATOLICISMO CONTEMPORANEO ARGENTINO.
Un estudio ethografico sobre el movimiento en torno
al padre Ignacio Peries




Introducciodn

Esta investigacion aborda la emergencia de una persona social carismatica con
habilidades, competencias y rasgos socialmente definidos como excepcionales en el
catolicismo contemporaneo argentino. Desde una perspectiva etnografica, el trabajo
describe y analiza el proceso de construccion simbolica de la figura del sacerdote
ceilandés Ignacio Peries Kurukulasuriya, parroco de la iglesia Natividad del Sefior
(Rosario, Provincia de Santa Fe) y lider del movimiento catolico de sanacion formado

en torno a él.

La tesis de Maestria en Antropologia Social (Olmos Alvarez, 2014b), la cual
ha sido un insumo fundamental en esta nueva instancia de investigacion, mostrd que
la causa primaria de adhesion al mencionado movimiento proviene de una busqueda
por la sanacion, entendida como un proceso que engloba lo fisico, emocional y mental.
Se vincula también a la identificacion del sacerdote con un poder sanador y a la
realizacion de ciertos procedimientos rituales. Asimismo, indagd en las modalidades
por las cuales la figura protagonista del cura en cuestion y el marco religioso
(entendiendo por éste al conjunto de saberes y experiencias previas de las trayectorias
catolicas de los actores) contribuyen a la racionalizacion nativa de la sanacién como

algo posible.

En esta tesis planteo profundizar y complementar ese estudio inicial a través de
la descripcion y del analisis de las practicas y los sentidos que los actores desarrollan
a fin de posibilitar la emergencia de una persona social de cualidad carismatica. A
diferencia de los estudios que nuclean la discusion en una figura o en una institucion,
sefalo aqui la centralidad de otros actores sociales (aquellos que devendran en
adherentes o devotos) en la construccion simbolica del carisma asociado a un lider.
Mas aun, seran ciertos elementos presentes en las biografias de esos otros actores los
que oficien de suelo fértil para el establecimiento de un tipo de vinculo particular con
el sacerdote. A lo largo de este trabajo propongo demostrar que Peries es investido de
carisma como fruto de la relacion que ciertos sujetos entablan con €I, la cual permea
la produccion de significados alrededor de su persona. Por ello, es en la configuracion
social de la relacion que denomino carismatica donde surgen tres elementos
imbricados: los autoadscriptos seguidores, quien es erigido en lider y el carisma

propiamente dicho. Asimismo, la singularidad del caso que presento yace en que



dichas emergencias se desarrollan en dialogo con un marco religioso. Este, en tanto
universo simbolico e institucional de pertenencias, define caracteristicas y deberes a
los actores incluidos en el proceso, estableciendo limites y condiciones a esta
configuracion. En suma, busco desentrafiar aqui la complejidad relacional que forma

la base de una figura carismatica.

1. Sujeto de estudio: indagando las diversidades del paisaje
catdlico

Las experiencias que analicé en esta tesis tienen lugar en un paisaje
(Appadurai, 2001) religioso conformado por distintas experiencias y tradiciones que
los sujetos habitan'. Historicamente, la topologia de este paisaje fue trazada por el
catolicismo que, por sus relaciones con el estado nacional (Lida, 2013; Zanatta, 2005),
se presentd como hegeménico mas no homogéneo?. Sin embargo, esta heterogeneidad
interna no constituyd un elemento atractivo para los analisis de las ciencias sociales
que en su mayoria optaron por retratar a un catolicismo monolitico carente de disputas
por la legitimidad y el poder; a la vez que sobredimensionaban los sectores proximos
a la autoridad central (Di Stefano, 2013) relegando a otras expresiones catolicas a una
periferia no meritoria de estudio (Zanca, 2013). Resultaba entonces una representacion

plana e inmutable de esta confesion religiosa.

Asimismo, el paisaje catdlico lejos estuvo (y lo sigue estando en la actualidad)
de constituir un todo cerrado en sus dogmas y estructuras jerarquicas. Por el contrario,
el credo, aun mayoritario en el plano de la autoadscripcion entre los argentinos, es
atravesado en diferentes formas y grados por premisas y construcciones provenientes
de matrices de sentidos externas a ¢él. El proceso de diversificacion interna y los
didlogos externos que lo caracterizan habilitan para sus fieles transitos entre una

significativa variedad de pricticas y experiencias, corrientes y movimientos>. En esos

! Recurriré a la nocion de paisaje que en tanto “mundos imaginados, es decir, los multiples mundos que
estan constituidos por las imaginaciones historicamente situadas de personas y grupos dispersos
alrededor del mundo” (Appadurai, 2001: 31-33) permite percibir el terreno religioso de manera
tridimensional. El relieve ofrece una metafora acerca del “acceso desparejo al poder por parte de los
entramados sociales que definen las topologias de la diversidad” (Luduefia, 2013b, 2015: 91-92).

2 Dar cuenta del catolicismo como hegemonico permite texturizar el trabajo continuo que el credo
efecttia para mantener una posicion de dominio discursivo frente a otras manifestaciones presentes en
el paisaje religioso.

3 Para aprehender esta heterogeneidad teniendo en cuenta los entornos social, econdmico, cultural y
politico, Mallimaci (2003) elabor6 una tipologia tripartita: el ‘catolicismo de las certezas’, formado por



trayectos llegan a las celebraciones desplegadas por el Padre Ignacio Peries en Rosario
donde las vivencias inmediatas y emocionales de la presencia de Dios y la sanacion

son protagonistas.

Peries es el actual titular mundial de la asociacion clerical Cruzada del Espiritu
Santo, la cual esta en proceso de ser reconocida como congregacion por el Vaticano,
y parroco de la Natividad del Sefior. Su figura tiene un alto grado de visibilidad ptblica
y presencia en el dmbito religioso local y nacional. La identificacion del movimiento
generado en torno a ¢l como carismatico no resulta de una relacion orgéanica con el
homoénimo Movimiento de la Renovacion Carismatica Catolica (RCC) y sus
fundamentos doctrinarios, sino por la convergencia en cuanto a las temadticas y el
formato litirgico que adopta el culto. En este sentido, seran la modalidad del ritual, la
imposicion de manos, la preeminencia de la sanacion, el contacto fisico y Ia
efervescencia emocional los elementos simbolicos que situen tanto al fiel como al
observador en un ambiente carismatico. Asimismo, en la voz de los fieles, estas
caracteristicas posicionan a Peries en un terreno compartido con otros ‘“curas
sanadores” como el fallecido Mario Pantaleo (en Gonzalez Catdn) o Fernando
Abraham (en Avellaneda), que obran milagros a favor de quienes se relacionan con
ellos. Ambos fenomenos, el de los curas sanadores en general y el movimiento
formado en torno a Peries en particular, constituyen areas incipientemente exploradas

a las cuales esta tesis pretende contribuir.

Por lo tanto, con el propdsito de comprender qué apuntalaba las voluntades de
realizar una travesia de horas y cansancio hacia Rosario, decidi emprender el mismo
viaje que efectuan los seguidores en busca del contacto con el religioso ceilandés.
Durante éste, como en las extensas esperas y liturgias, pude ver movilizadas las
categorias que organizan la busqueda de lo numinoso, las maneras en las que el
sacerdote es posicionado como carismatico, y las percepciones nativas de
determinados hechos como problema cuya solucion se vislumbra solo posible en la
participacion ritual. Cual simbolo turneriano, la figura del padre Ignacio condensa

“muchas cosas y acciones” (Turner, 1999: 30). Tanto los especialistas religiosos (ubico

catolicos integrales y representado por la Iglesia catolica; el ‘catolicismo de la pluralidad’, integrado
por quienes estan sensibilizados por los marginados y excluidos, y el ‘catolicismo emocional’
protagonizado por la Renovacion Carismatica Catolica.



aqui a la persona de Ignacio Peries y a otras facciones de la iglesia catdlica) como los
fieles, asocian al sacerdote multiples capas de significacion como de practicas que el

presente trabajo busca develar.

2. Objetivos y tesis a sostener

El objetivo general de esta tesis fue conocer y comprender la emergencia de
una persona social carismatica y del movimiento devocional generado a torno a ella, a
partir de las habilidades, competencias y rasgos socialmente definidos como

excepcionales en el seno de un marco religioso.

Para el desarrollo de la investigacion plantee como objetivos determinar los
procesos simbolicos de formacion del carisma y de la autoridad religiosa de Peries.
Asimismo, reconstruir las concepciones nativas del proceso salud-enfermedad-
atencion experimentado por los seguidores que movilizan el encuentro con el
sacerdote. En este sentido relevé las conexiones entre las carreras y estrategias
religiosas de los actores y el cardcter carismatico asignado al sacerdote. En particular,
fue prioritario conocer etnograficamente las relaciones de proximidad que
afanosamente buscan los devotos con Peries, tales como la posibilidad de ser tocados
por ¢él, mantener una conversacion, ser escuchados o aun solo mirados como signos de
una cura potencial a sus males. Y finalmente, explorar y comprender las relaciones,
tensiones y negociaciones que surgen entre el movimiento de Peries y otros sectores
de la Iglesia local, otras instituciones seculares de caricter estatal, y el entorno
sociocultural en el que se asienta la parroquia Natividad del Sefior a fin de establecer

la relacion con el carisma.

En suma, planteo aqui describir y analizar el proceso de construccion simbolica
de Ignacio Peries Kurukulasuriya como una persona social (Mauss, 1979) de cualidad
carismatica a quien se le atribuyen competencias, rasgos y habilidades valorados
socialmente en tanto que excepcionales. Sostengo que éste es un proceso dialéctico
que se desarrolla entre los distintos actores implicados: quienes se autoadscriben como
seguidores, quien es construido como lider como también sus detractores y opositores;
y en relaciéon con, pero no solo restringida a, la cosmologia catdlica que impone

caracteristicas, deberes y limites a esta configuracion. De alli, que la emergencia de



este tipo de persona social investida de carisma individual surja en tensioén con el

medio institucional del cual emerge.

3. Técnicas y métodos de investigacion

“Para quienes estudiamos el fenomeno religioso en el presente,

ya no basta con que visitemos los templos y peregrinemos

a los santuarios de mayor tradicion (...)

El antropologo de la religiosidad contemporanea requiere convertirse en un viajero,
en el aquel que viaja a lo largo y ancho de las redes”.

(De la Torre, 2008: 53)

“Mi método fue experimentar los eventos en la medida de lo posible como los
iflupiat los experimentaban y verlos desde el interior con el fin de escribir esas
experiencias;

vi el arraigo, el profundo enraizamiento de la sanacién en su cosmos,

un cosmos que incluye espiritus.

Cosas extranas les sucedieron y les siguieron sucediendo,

y a veces me sucedieron a mi, también”.

(Turner, 1996: 15. Mi traduccion)

Mi llegada al movimiento del padre Ignacio Peries fue similar a la de muchas
de las personas a las que conoci durante la investigacion: alcanzaron mis oidos
comentarios de algin conocido que habia ido, notas publicadas en los diarios masivos
narrando los milagros de sanacion del cura de Rosario, pequefios informes en
noticieros o programas de informacion general en la television abierta sobre el
enigmatico sanador, e incluso recibi cadenas de oracion por correo electrénico o por
Facebook que pedian por su salud, supuestamente, desgastada de tanto ayudar a
quienes lo necesitaban. Estos elementos despertaron mi curiosidad y el “oficio del
etndlogo” (DaMatta, 2007) hizo el resto. Entonces, queriendo entender como las
personas se curaban del cancer o las mujeres lograban ansiados embarazos luego de
entrar en contacto con el cura o como era vista su figura por el resto de la iglesia,

empecé la travesia que origin6 esta tesis.

El camino que tomé para la investigacion partio de la concepcion de la vida
social como una trama de sentido interpretable. Por lo tanto, a la hora de plantearme
comprender los sentidos que los seguidores de Peries atribuyen a sus practicas y como
se entraman en sus discursos y acciones, elegi la aproximacion etnografica que permite
un acercamiento a los procesos sociales desde la perspectiva de sus miembros (Guber,
2004; Hammersley & Atkinson, 1994) en particular atendiendo a las acciones, las

emociones y las historias de los devotos en su acercamiento al cura. En este sentido,



mi interés central fue la descripcion de los hechos para interpretarlos y comprenderlos
en el contexto de su experiencia y lograr asi una explicacion de los fendmenos

socioreligiosos en su complejidad cultural.

En el periodo comprendido entre julio 2009 y abril 2015 efectué una etnografia
en profundidad cuyo /ocus principal fue la Parroquia Natividad del Sefior, ubicada en
el Barrio Rucci del distrito norte de la ciudad de Rosario. Durante la misma empleé
varias técnicas de trabajo de campo. Entre ellas, la observacion participante que me
permitio recoger las impresiones de los procesos dindmicos en el momento mismo en
que se desarrollaron, y estudiar los elementos del movimiento que no se expresan o
codifican por el lenguaje. Participé de diversas misas desplegadas por Peries
principalmente, y por otros sacerdotes de la Cruzada del Espiritu Santo: las celebradas
los dias de semana y los fines de semanas, la de las mujeres, la de los jévenes como
también de bendiciones grupales. Presencié ademds eventos centrales del calendario
litargico catolico como el Viacrucis de la Pasion de Cristo, el dia de la Natividad de la

Virgen Maria y el festejo de Pentecostés.

Como bien lo senala el métier antropoldgico, la construccion de conocimiento
implica viajar. Por ello, junto a la participacion en distintos contextos de accion, como
encuentros en la parroquia y reuniones del consejo vecinal formado para dar respuesta
a las problematicas barriales, realicé viajes organizados desde distintos puntos del
Conurbano bonaerense para asistir a las ceremonias que tenian lugar en la Natividad.
En particular, junto a dos empresas de viaje con caracteristicas diferenciales. La
primera de ellas, “CSG Turismo”, se autodefine como “una empresa cuya especialidad
es el transporte grupal de pasajeros”. Entre los servicios ofrecidos figuran los “Viajes
al Padre Ignacio (Cura Sanador)”, los cuales comenzaron porque el padre del dueio
superd un cancer por la intervencion del sacerdote. La segunda empresa y con la cual
viajé cotidianamente, “Viajes al Padre Ignacio”, inicia su recorrido en Longchamps
(conurbano sur bonaerense) y se especializa en destinos religiosos: ademas de la
parroquia Natividad del Sefor (Rosario), trasladan fieles a la Virgen de los 3 Cerros
(Salta) y al Santuario de la Virgen de San Nicolas. Su duefio y coordinador, Juan
Carlos, oficio de puerta de entrada al mundo de los vendedores ambulantes y
alquiladores de sillas que rodean la parroquia. El trabajo de campo comenzaba cuando

¢l respondia al correo electronico que le enviaba reservando mi lugar en el micro. Los



300 kilometros que unen Buenos Aires con Rosario fueron un espacio nutrido por
charlas y mates con personas que me contaron sus problemas familiares y de salud, las
dificultades que atravesaron las mujeres para quedar embarazadas; y para quienes
constitui, en muchos casos, una “novedad” al ser su primer contacto con la
antropologia. La incursion sostenida en estos viajes me permitio relevar los flujos de
concurrencia religiosa y las diferentes redes locales de adherentes como también forjar
contactos para futuras entrevistas con asistentes. Asimismo, el viaje como
desplazamiento real y metaforico marcaba el inicio de mi propia transformacion en
etnografa, en busqueda de sentidos, construyendo asi una distancia que a lo largo de

la investigacion seria quebrada y vuelta a reconstruir una y mil veces.

Un contrapunto indispensable a las observaciones y participaciones lo
constituyeron las entrevistas en contexto (Briggs, 1997). Como dijo mi amigo y colega
Fernando Chinnici, “los antropologos sufrimos/experimentamos/disfrutamos que los
amigos, parientes y demads personajes, nos invadan con todo tipo de acciones e
interrogantes en torno a la antropologia y a nuestros ‘temas de estudio’” (2013). Por la
popularidad del sacerdote y la masividad de la asistencia, muchos amigos se
transformaron en etnografos ad hoc que me hicieron llegar recortes de periodico,
recomendaciones de documentales y programas de television, historias de algun
conocido o cadenas que circulaban por Facebook y Whatsapp. Gracias a ellos, los
primeros entrevistados vinieron de mi entorno social e incluso familiar y de relaciones
previas a la investigacion. A través de los contactos establecidos, como una “bola de
nieve”, fui ampliando el universo de informantes. Realicé entrevistas a personas de
distintos rangos etarios y sexo —aunque hay un predominio sostenido de mujeres—, en
el &mbito cercano a la parroquia, sus hogares o puntos acordados para las mismas
cuando salian de sus trabajos o luego de dejar a sus hijos en la escuela. Entre mis
interlocutores hubo personas que asisten a la iglesia y quienes participan del circuito
ritual pero que por alguna razon no estuvieron presentes en la parroquia y realizan las
practicas curativas hogarefnas encargadas por el cura. Incorporé también la voz de
médicos que trataron a pacientes que habian asistido a las bendiciones; de las y los
servidores que desempenan diversas funciones tanto en el interior como en el espacio
aledafio de la parroquia, y de personas insertas en el entramado econémico generado
en torno a este movimiento religioso: empresas de turismo, vendedores ambulantes,

comerciantes y vecinos del Barrio Rucci. En pos de explorar las relaciones entre el



movimiento de Peries y otras expresiones de la Iglesia, realicé entrevistas en el
Arzobispado rosarino, en la Mutual Pastoral de Turismo y a sacerdotes de otras
congregaciones inscriptos en corrientes catdlicas emocionales o carismaticas. De igual
forma, obtuve informaciéon de la Secretaria de Turismo de la ciudad como de la
Municipalidad. Durante estos intercambios dialdégicos, mi preocupacion era conocer,
por medio del relato que se me transmitia, la interpretacion que los actores otorgaban
a sus experiencias personales y a las de terceros, las percepciones de la realidad y las
maneras en que ciertos hechos puntuales eran evaluados como problemas o como
posibles soluciones de ellos. A partir de ellos pude abordar las estructuras conceptuales

complejas, superpuestas y entrelazadas que constituyen la trama social.

Paralelo a la realizacion del trabajo de campo, conformé un nutrido corpus de
documentos escritos. Inclui los producidos por el propio movimiento, principalmente,
la revista parroquial mensual Compartiendo y los libros escritos por Ignacio Peries
(2002, 2006, 2010, 2012). Consideré también el registro de audio disponible en la
forma de discos compactos de musica y sermones como las emisiones del programa
televiso navidefio “Huellas de Navidad” (Parroquia Natividad del Senor, 2015a,
2015b; Peries, 2013). En su conjunto me permitieron conocer los modos en que el
movimiento se presenta hacia los miembros como a potenciales adeptos, y las formas
en que establece vinculos con otras esferas sociales. Relevé documentos eclesiales (de
los Episcopados argentino y espafiol, de los Arzobispados rosarino y paranaense),
instrucciones y documentos producidos por el Vaticano, leyes y decretos municipales
de la ciudad de Rosario. Ademads, examiné prensa catdlica y notas periodisticas de

diarios nacionales, provinciales y locales.

Por ultimo, debo senalar la relevancia de las redes sociales virtuales como
herramienta de difusion de la obra de Peries. Por este motivo, mapeé periddicamente
sitios, agencias de noticias, blogs y paginas webs tanto religiosas como seculares. A
través de las suscripciones recibi las comunicaciones cotidianas de sus usuarios
mediante las cuales socializaban testimonios, experiencias, pedidos de oracion,
expresaban opiniones sobre diversas tematicas de actualidad (economia, politica,
actualidad) como acerca de Peries, constituyendo asi un relevante espacio de

indagacion antropologica.



3.1. Desafios metodologicos

Llevar adelante una investigacion acerca de un fendémeno masivo y en
constante expansion como lo es el movimiento generado en torno a Peries me enfrento
a desafios metodolédgicos. A medida que avanzaba en el trabajo de campo la gente que
esperaba para ingresar a la parroquia formaba una fila cada vez mas extensa, la
cantidad y variedad de comercios aumentaban conforme a dicho crecimiento, lo mismo
que los quejosos y beneficiados de la presencia de los seguidores y del mismo
sacerdote. Frente a este panorama me invadian dudas acerca de la posibilidad “real”
de reponer las voces y las experiencias de tantos adherentes, involucrados y afectados
por “mi problema de investigacion”, persiguiendo el ideal de que “no se escapara
nada”. En términos mas metodologicos me planteaba constantemente como podria
plasmar la pluralidad de tramas de sentidos superpuestas que se mostraban y opacaban
como los simbolos ricoeurianos (Ricceur, 1976). Retrospectivamente, me doy cuenta
que la decision que tomé y con la cual, espero, haber resuelto el dilema fue sectorizar

posicionalmente el desarrollo de la etnografia. ;Como se tradujo esto?

Algunos dias mi asistencia a la parroquia se limit6 a hacer la fila una y otra vez
pero no ingresar pudiendo asi participar del runriin que circulaba durante las esperas;
otros, ingresaba hasta el patio teniendo la posibilidad de observar la llegada de Peries
y como las y los servidores se organizaban para intentar (con éxito relativo) controlar
a los asistentes o disponer la entrega del agua bendecida. Hubo también jornadas en
las que decidia quedarme en uno de los negocios cercanos a la Natividad para relevar
los movimientos del barrio, qué relaciones se gestaban entre vecinos y con la
parroquia, qué productos se ponian en venta como respuesta a las imaginadas
necesidades de quienes esperan. Mientras estaba en Rosario me hospedé en hostels y
hoteles de dudosas estrellas y en algunas ocasiones coincidi con otras personas
interesadas en visitar a Peries. Por lo tanto, comparti desayunos, mates frente al rio,
caminatas por la ciudad y el viaje en el “107 por Cristaleria” hasta el Barrio Rucci.
Otras veces trascurria las horas en el centro de la ciudad donde se sitian el Arzobispado
local y otras dependencias eclesiales. Muchos de los fines de semana que no viajé fui
hasta la estacion de servicio que constituia la parada para subir al micro de Juan Carlos

para poder dialogar con los futuros viajeros.

10



Retomando la nocidn de paisaje, en base a mis exploraciones etnograficas tracé
la topologia de mi investigacion. En ella la Natividad fue uno de sus puntos salientes
y confluian alli rutas y caminos trazados desde distancias sociales, discursivas y
politicas encarnadas en diversos actores. Otro pico fue el centro de la ciudad que cobija
al Arzobispado local. Tal como desplegaré en la tesis, a pesar de la proximidad fisica

entre ambos sitios, la distancia social y discursiva es profunda.

El segundo gran desafio a resolver fue el que me sefial6 las limitaciones de las
palabras. Es decir, habia un caudal de riqueza etnografica en datos surgidos “mas alla
de las palabras™, cuando los cuerpos y las formas son significativas y moldean

nuestras experiencias etnograficas.

En las entrevistas y las charlas mantenidas durante las extensas esperas emergia
una narrativa que al describir al carisma y al proceso de sanacion ponia en primer plano
a los cuerpos: el de mi interlocutor, el del sacerdote, y dependiendo de los casos, de un
tercero que necesitaba la sanacion pero no podia viajar. Otro elemento recurrente eran
las emociones: los relatos acerca del viaje a Rosario como de los deberes rituales
hogarefios estaban inundados de referencias al llanto, las lagrimas, el sentirse
conmovido, el estar expectante. A la vez, estas emociones me obligaron a centrar la
atencion en el cuerpo de quien estaba hablando porque lo utilizaban para poder hacer
una descripcion densa de aquello que les habia pasado. Recurrian entonces a los

gestos, el uso de las manos, expresiones del rostro, etc.

Estas categorias centrales que referian constantemente a los cuerpos y a las
emociones organizan y son organizadas en la practica. Por lo tanto, necesitaba verlas
en accion, en movimiento. Y el ritual fue la arena privilegiada donde aprehenderlas
escenificadas. Respecto a las emociones un “latiguillo” recurrente fue la frase “nunca
me emocioné asi en la misa”. O, como veremos en ¢l desarrollo de la tesis, las voces
nativas sefialaban el calor de las manos del sacerdote, o la mezcla de angustia y
liberacion que resultaba de entrar en contacto con ¢l. Ademas, el despertar de las
emociones eran las vias de conexion con la propuesta del movimiento religioso y una

de las senales que el proceso sanador habia comenzado.

4 Una presentacion preliminar acerca de este desafio fue presentado en “Experiencias de y en
investigacion: Encuentro con doctorandxs”, realizado en el afio 2014 en IDAES-UNSAM. Ver (Olmos
Alvarez, 2014a)
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Estas narrativas me obligaron a prestar atencion a momentos especificos del
ritual: cuando las efusiones emocionales eran mas intensas (mas llanto, abrazos, rezos
con mas fuerza, mostrar las fotos, extender los brazos hacia adelante). Es interesante
notar que no solo estos cuerpos cansados, expresivos, emocionados eran un tipo de
dato novedoso. Sino que también lo era el silencio que en algunas oportunidades
imperaba en la parroquia o en las charlas. Si las emociones eran las que por momentos
ritmaban el espacio tiempo ritual, de igual manera lo era el silencio. Este “hablaba:

daba cuenta de la disciplina que debia observarse y de ciertas expectativas de accion.

El desafio que se me plante6 fue como textualizarlo, cémo poner en palabras
aquello que parecia escapar de la palabra hablada. Para resolverlo, inclui en el texto
referencias a los gestos como por ejemplo si se tocaban a ellos mismos, ponian las
manos en el pecho, etc. Asimismo, cuando simulaban la experiencia en Rosario para
contarmela lo hacian conmigo. Con lo cual el cuerpo que se ponia en juego, por
decision propia y de mis interlocutores, era también el mio. Sobre esto volveré mas

adelante.
3.2. Acerca de mis posiciones y la implicacion en el campo

“Aunque cuando estaba en el terreno no sabia qué estaba haciendo ni por qué,
me sorprende hoy la claridad de mis elecciones metodologicas de entonces:
todo sucedié como si me hubiera propuesto

hacer de la ‘participacion’ un instrumento de conocimiento”.

(Favret-Saada, 2009: 153. Mi traduccion)

La dinamica del trabajo de campo hizo que tomara diversas posiciones, a veces
por voluntad propia y otras por decision de las personas con quienes entré en contacto.
En algunas oportunidades, mi conocimiento —resultado de la practica etnografica— me
convirtié en informante experta para los nativos y las diversas personas interesadas en
viajar a Rosario, quienes solicitaban datos sobre la dinamica de la iglesia, de la vida
del sacerdote o de las empresas de viaje. Como supo decirme Sebastian Fuentes,
compaiero de Taller de Tesis: fui incluida en la tarea evangelizadora del sacerdote.
Mi supuesto caracter y practicas como catdlica fueron instancia de averiguacion
permanente: las respuestas que daban a mis interrogantes solian estar seguidas de un
“.y vos?” evidenciando que, ademas de ser “Anita la antropologa” —tal como muchas

me agendaron—, fui también objeto de sus indagaciones. Muchas presuponian que yo
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adscribia al credo, asistia cotidianamente a misa y cumplia con los sacramentos. En
referencia a esto ultimo, durante las misas estaban atentas a si comulgaba y seguia
firmemente los momentos de la liturgia. Dos de ellas asistieron a la ceremonia de mi
casamiento en el Santuario de San Ramén Nonato en Villa Luro, ¢buscarian la

comprobacion de que en algun punto ‘soy catélica’? Siempre me lo pregunté.

Reiterar viajes a Rosario con un mismo grupo de mujeres que conocian mis
intenciones “académicas” contribuy6 a que fueran ellas quienes me indicaban a qué
debia prestar atencion, qué mirar, qué era lo llamativo o novedoso; evidenciando asi
los propios criterios de evaluacion de la realidad. Una de las colaboradoras del
sacerdote, a lo largo de nuestras charlas, dijo varias veces que “la gente miente mucho
al hablar” y que “no debes creerles tanto”. Como si el espiritu de Malinowski se hiciera
presente en ella, me recordaba constantemente la necesidad de contrastar discursos y

practicas.

Durante la investigacion que dio origen a esta tesis, mis interlocutores, casi
fenomenologos amateurs, sefialaron una y otra vez la necesidad de la experiencia y
emocion religiosas como los elementos que posibilitarian la comprension cabal de lo
“vivido en Rosario”. Solo asi podria comprender y contar aquello que, a su entender,
escapa a la razén y a las palabras habladas. Como mencioné previamente si yo era o
no catolica fue para ellos un interrogante a resolver. Sin embargo, el foco central de
sus indagaciones lo constituyeron mis sensaciones, “intenciones”, motivos “reales” (el
interés meramente académico no era suficiente) emociones y expectativas para

emprender el viaje.

Por ello, étre affecté (Favret-Saada, 2009) fue el dispositivo metodologico por
medio del cual pude, a partir de las experiencias, desarrollar una cierta clase de
conocimiento, donde la sensibilidad estuvo en primer plano. Estar afectada por la
experiencia Unica e intransferible que implica el contacto con Peries permitia también
que mis interlocutores dieran rienda suelta al relato de lo sucedido “alla”. Porque el
cuerpo y las emociones dan textura a aquello que, como me repitieron
incansablemente, “solo se puede compartir y ser comprendida con los que han ido al
Padre Ignacio” y, en consecuencia, fueron afectados por los “efectos reales —a menudo

devastadores— de tales palabras y tales actos rituales” (Favret-Saada, 2009: 152).
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Dejarme afectar fue no solo sentir en mi propio cuerpo la incomodidad, el pasar
de las horas, el cansancio que desmoralizaba y nublaba por momentos las percepciones
de lo que ocurria. Fue también experimentar /as cosas extranias de las que habla Edith
Turner respecto a los Iilupiat en el epigrafe que inicia la seccion metodoldgica. Estar
afectada fue llorar mientras esperaba a que Peries me impusiera las manos, estar
expectante ante el encuentro con ¢l y dudar si leeria en mi alguna enfermedad que
desconocia o tener la certeza de que una cirugia que iban a practicarme dias después
de estar en campo saldria bien porque el sacerdote asi lo habia anticipado sin que yo
preguntara nada al respecto. Recuerdo muy claramente la primera vez que me
emocioné profundamente sin encontrar motivo “racional” para hacerlo. Ahi entendi el
pasaje de la observacion participante a una participacion como herramienta principal
del conocimiento antropoldgico: una participacion que, primero, siente, se emociona,

se cansa y que, ademads, observa.

No solo el trabajo de campo, que supuso la experiencia reiterada de la
imposicion de manos y la toma de agua bendita, afecto el tiempo que me concentré en
la investigacion que devino en esta tesis. Ser tesista es una mezcla des-equilibrada
entre un proceso de aprendizaje y formacion y un estado liminal que parece extenderse
siempre mas de lo que una imagind6 demandando esfuerzos propios y de terceros

(empezando por el director hasta la familia y los amigos sin los cuales no se sobrevive).

Durante los tltimos afios, mi vida se organizd en torno a la investigacion, la
cursada non stop de la maestria y el doctorado y la escritura de sendas tesis. Y mientras
ellas se sucedian, marcaban el tiempo de todo lo demas. Es gracioso hoy darme cuenta
de los cronogramas ideales de trabajo —a (in)cumplir— en los que habia programado,
por ejemplo, escribir dos capitulos de tesis en el Gltimo trimestre de embarazo o
continuar la escritura “interrumpida” por el nacimiento de mi pequefia a las pocas

semanas del parto.

En un momento la tesis dejo de ser algo, cobrod vida y se transformé en ELLA,
con mayuscula. Devino alguien que me acompafid durante muchos afios, con quien
sofiaba y tenia charlas, a quien la mandaba mails con ideas y recordatorios, un tema
constante en mis conversaciones. Compartimos hechos importantes de mi vida:
casarme, ser madre, que mi hermana y mis amigas lo sean, disfrutar el disco de la

banda de mi marido terminado, comenzar la docencia en una universidad recién
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estrenada (UNDAV) y en otra con mas trayectoria (UNSAM), dejar trabajos
“normales” para ser becaria y dedicarme de lleno a la Antropologia. A veces creo no
recordar como es la vida sin una tesis por escribir. Hoy es tiempo de pasar al estado
siguiente y de que un nuevo proceso se abra para mi, sin ELLA a mi lado pero siempre

conmigo; donde me reencuentre con quien yo era pero siendo otra.

4. Antecedentes

En este segmento exploro y evaluo criticamente los diversos enfoques tedricos
a proposito del estado del arte en torno al tratamiento del carisma, del catolicismo en
su variante carismatica y de sus nexos con la problematica de la salud-enfermedad-
atencion. Respecto al primer concepto revisé estudios de manera que contribuyeran a
la comprension de la figura de Peries y de las relaciones que tanto los asistentes y fieles

como otros sectores de la iglesia y agentes seculares establecen con él.

Otro foco de mi interés lo constituyeron los trabajos sobre las practicas
catolicas carismaticas realizados, principalmente, en el contexto local para posicionar
alli el caso que presento. A la hora de resefiarlos me centré en los procesos de sanacion,
ya que la consideracion de lo fisico como lo animico/afectivo serd una constante en la
tesis. Por ultimo, y dadas las caracteristicas del movimiento de Peries, procuré
encontrar referencias sobre como habia sido abordada la tematica de la salud que
incluyeran la preocupacion por la enfermedad, el sufrimiento y la curacion. La
confluencia de estos antecedentes, que a fines expositivos expondré separadamente, y

las discusiones que ellos suscitan permitieron construir la presente tesis.

4.1. Carisma

El carisma no aparece s6lo en formas extravagantes y en momentos efimeros,
sino que es un aspecto permanente, aunque intenso, de la vida social.
(Geertz, 1994: 148)

El carisma, su definicion y alcance fueron temas transversales a las discusiones
de las ciencias sociales durante el siglo XX. En su origen, carisma era un término
teologico cristiano relacionado con varias capacidades otorgadas por Dios. El

fundamento biblico se halla en varios versiculos neo-testamentarios, especificamente
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en [ Corintios 12:8-11, que enumeran los dones distribuidos por el Espiritu. Max
Weber fue el encargado de convertirlo en categoria analitica para referir a uno de los
tipos de dominacion legitima, entendiendo por ésta un estado de cosas por el cual una
voluntad manifiesta del dominador o de los dominados influye en los actos de otros.
En consecuencia, en dichos actos se adoptan como propios los contenidos del mandato

obedeciéndolos (Weber, 1998: 699).

El pasaje desde el mundo biblico al académico estuvo rodeado de polémicas
respecto a si el carisma es de caracter psicologico, sociocultural o ambos -confusion
que para autores como Friedland (1964) y Shils (1965) yace en las imprecisiones
presentes en la obra de Weber- alimentando, a la postre, controversias sobre la
capacidad explicativa del concepto. Su ambigiiedad facultdé la emergencia de
interpretaciones que focalizaron en distintos aspectos del mismo. En este sentido, se
indag¢ si dicho carisma respondia a una cualidad personal o sobrenatural, o si resultaba
de una relacion social; si en tanto liderazgo implicaba una dominacion cotidiana o
extraordinaria; si era un fenémeno psicoldgico o social; y se analizaron también
procesos de carismatizacion de instituciones, espacios y simbolos en diversas

sociedades (Friedland, 1964; Geertz, 1994; Shils, 1965; Weber, 1998; Worsley, 1980).

De acuerdo con Weber, la dominacion carismatica se funda en la devocion
afectiva hacia una persona que ostenta una cualidad extraordinaria magicamente
condicionada en su origen y poseida por fuerzas sobrenaturales o sobrehumanas
reveladas en facultades magicas (Weber, 1998: 711). Por ello, el carisma no existe per
se: se basa en la creencia y requiere del reconocimiento que hacen los integrantes de
la comunidad emocional formada en torno a quien lo ostenta (Weber, 1998: 194). En
ese reconocimiento, los dominados depositan su fe y esperanza con miras a que les
aporte cierto bienestar. De no existir este Ultimo, el dominio carismatico puede
tambalearse, por ello es decisivo el acreditamiento del carisma por medio de milagros,
éxitos y prosperidad para sus adeptos. En el caso que presentaré, los relatos que
permanecen y se difunden entre los congregados testimonian predicciones cumplidas

y personas “curadas’ por accién del sacerdote. Como supo decirme una entrevistada,

3 A lo largo del texto utilizaré las dobles comillas para identificar categorias y frases empleadas por los
propios actores. Salvo que se indique lo contrario, las citas textuales de los actores corresponderan a las
notas de campo
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“si otro se curd, ;por qué yo no?”. Asi, la expectativa de solucién de un problema
percibido en términos de salud-enfermedad se constituye en el principal motivo de

asistencia a las celebraciones desplegadas por Peries.

Dado su caracter extraordinario, fuera de lo cotidiano y efimero, la dominacién
carismatica se opone a la racional burocratica y a la tradicional, ambas cotidianas y
rutinarias. En contraste, la carismatica es irracional por su extraieza a toda regla y
especificamente revolucionaria ya que subvierte el pasado. Dentro de este esquema
analitico el concepto de carisma es crucial para explicar el cambio social a larga escala.
Si la dominacion carismatica se transforma en duradera al conformar una
“congregacion de creyentes”, variard su caracter y se racionalizara (Weber, 1998: 197).
Sin embargo, advierte Friedland que el analisis weberiano termina orientandose mas
hacia la estabilizacion y rutinizacion que hacia una sociologia de la innovacién (1964:
19). Por su parte, Shils (1965) afirm6 que el tipo ideal formulado por Weber se basa
en la supuesta distincion entre procesos ordinarios y extraordinarios de la vida social.
Entre los primeros ubica la rutina, lo recurrente y las tradiciones legales; mientras que
la creatividad, la innovacidn y las personas que pueden subvertir el orden social quedan
englobadas entre los segundos. En contraste, Shils asevera que el carisma puede ayudar
a mantener y conservar el statu quo, sin irrumpirlo necesariamente. Ecos de estas ideas
pueden hallarse en uno de los trabajos realizados sobre el movimiento de Peries.
Centrada en el analisis del plano institucional y de las relaciones con la jerarquia
eclesiastica, Salinas (2007) concluy6 que favorecié el mantenimiento de la hegemonia
catolica frente al avance del pentecostalismo. Estas nociones nos seran utiles a la hora
de explorar las limitaciones y posibilidades del carisma reconocido en una persona (el
Padre Ignacio) que representa un credo (el catdlico) y que institucionalmente busca

regular el acceso a este capital simbolico a través de distintos dispositivos.

A partir del trabajo pionero de Weber, me interesa reparar en tres enfoques
teoricos® sobre el carisma que contribuiran a la exploracion de las modalidades en que
se expresan en el caso que presento. El primero pone el acento en la dimension
relacional, interaccional, del liderazgo carismatico. Tal como advierte Ceriani
Cernadas (2014), la formulacion mas explicita se halla en las “consideraciones tedricas

y metodologicas” que Peter Worsley (1980) anadi6 a la segunda edicion de Al son de

¢ Esta distincién la retomo de Ceriani Cernadas (2014).
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la trompeta final, su conocido analisis sobre los “cultos cargo” del Pacifico Occidental.
En dicho texto, revisa criticamente los conceptos de carisma y de liderazgo carismatico
enfatizando su caracter de produccion social, trascendiendo lecturas que los acotan al
atributo “magnético” de una personalidad individual. Si bien Weber habia mencionado
que la dominacién carismatica yace en la creencia y requiere del reconocimiento que
hacen los integrantes de la comunidad emocional formada en torno a quien lo ostenta
(Weber, 1998: 194); diversos autores detectaron que sus textos enfatizan el
componente psicologico por sobre el social (Friedland, 1964; Geertz, 1994; Shils,
1965; Worsley, 1980). Buscando solucionar este desequilibrio, Worsley hizo de la
dimension social del carisma el centro de su apuesta teorica. Por ello propone que una
personalidad o accion carismatica cimenta una accion colectiva cuando es percibida,
investida de significado y reconocida por aquellos que responden a su atractivo
carismatico. Seran, entonces, los seguidores quienes crean los liderazgos a partir de
situar en el lider la realizacion de sus propios valores y expectativas; de manera
dialéctica, el lider podra mandar merced a la legitimidad que le es concedida. Asi,
ambos actores sociales se comprometen reflexivamente en una relacion orientada a la
accion politica y ritual donde el lider cumple la funcién de catalizador de la solidaridad
latente entre los seguidores (Worsley, 1980: 23). Dadas estas caracteristicas, el analisis
de la autoridad carismatica debe seguir un modelo interaccional en el cual el lider
articula y consolida las pretensiones de sus seguidores en un mensaje que sera afin a

los supuestos comunes de su auditorio (Worsley, 1980: 20).

Como adelantaba, el lider encarna valores de interés para sus seguidores (cuyo
analisis es requisito para comprender cabalmente la movilizacion que estos liderazgos
provocan), y se mantiene en la medida en que da pruebas de la condicion que le ha
sido atribuida. Un elemento interesante de la propuesta de este autor es que las pruebas,
si bien son condicion sine qua non del mantenimiento del liderazgo, no deben tomar
necesariamente la forma de acciones exitosas (Worsley, 1957:17). En la presentacion
del analisis del movimiento de Peries, veremos como ambas pruebas, certeras y
fallidas, consolidan su liderazgo. En suma, el liderazgo satisface una necesidad social
de seguidores (potenciales) en una situacion determinada. Por ello, todo liderazgo es
simbolico y relacional antes que personal, y su significado debe entenderse en el
contexto social en el que se desarrolla. Esta misma advertencia la realiza Friedland

(1964).
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El segundo enfoque nace en la nocidon de carisma de grupo presentada por
Norbert Elias (1998) en la figuracion social que denomind “establecidos” y
“marginados”. La propuesta de este autor busca evidenciar el entrelazamiento de
acciones y relaciones en un contexto especifico, pero dadas las regularidades que lo
atraviesan puede ser aplicado a una variedad de realidades empiricas. Por lo tanto, al
momento de postular el concepto de carisma lo aparta de una posible esfera individual,
tal como algunas teorias reduccionistas habian querido pregonar, para ser ideado como
algo propio de las identidades sociales en el marco de relaciones fluctuantes de poder.
En el alejamiento de lo estrictamente individual y en la relevancia dada a los procesos
sociales identitarios, Ceriani Cernadas advierte la influencia de la Escuela de
Sociologia Francesa de Emile Durkheim y Marcel Mauss en la perspectiva de Elias
(2014: 12). Este carisma representa la autoimagen de un grupo social que se muestra
a si mismo como portador de una humanidad superior y la gratificacion que resulta de
la participacion en €l es percibida como una retribucion por el sacrificio personal que
significa la sumision a las normas grupales. Ademas, emerge de representaciones y
practicas sociales compartidas, en grupos con jerarquia, cohesion y coercidon interna
regados por una fuerte emocionalidad. En palabras del autor, “la logica de las
emociones es imponente: poder superior es equiparado con mérito humano y mérito

humano con la gracia especial de la naturaleza o de unos dioses” (Elias, 1998: 94).

Por ultimo, en la mirada de Edward Shils (1965) reposa otra vertiente tedrica.
Para este autor, el carisma es una caracteristica que no se restringe a determinadas
personas sino que puede ser atribuida a roles, instituciones, simbolos y estratos
sociales, extendiendo su utilidad analitica hacia procesos en sociedades secularizadas.
Por ello, ¢l avanzara en la conceptualizacion de los “centros simbolicos del poder” y

el “carisma institucional”.

Los primeros permiten subrayar la conexion entre los valores simbodlicos que
poseen los individuos y su relacion con los centros activos del orden social. Siguiendo
estos lineamientos, Geertz (1994) trabajo el simbolismo del poder por medio del
analisis de las formas ceremoniales por las cuales los reyes tomaban posesion
simbolica de sus dominios. En sus palabras los centros constituyen,

puntos de una sociedad en los que sus principales ideas se vinculan a sus principales

instituciones para crear una arena politica en la que han de producirse los
acontecimientos que afectan mas esencialmente las vidas de sus miembros. Es la
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participacion —incluso la participacion antagonica— en esas arenas y en los
acontecimientos trascendentes que en ellas suceden lo que confiere carisma (Geertz,
1994: 148. Mi subrayado).

De esta manera, “esos centros” condensan multiples significados. Por un lado,
simbolizan y legitiman el poder instituido y encarnado en sus lideres (profetas, reyes,
sacerdotes, etc.). Por el otro, sintetizan espacios carismdticos a partir de la
participacion colectiva en celebraciones publicas y en instituciones claves del orden
simbdlico y politico de una sociedad en un contexto historico concreto’. Para dar
cuenta de esto ultimo, Shils (1965) introdujo el concepto de carisma institucional. Este
“no se deduce de la creatividad de un individuo carismético” sino que “es inherente a
la organizacion masiva de autoridad” (1965: 206). Por ello, la legitimacion carismatica
institucional de una orden emanada por uno de sus integrantes deriva de su pertenencia

a dicho cuerpo, aparte de algun poder especifico asignado.

Precisamente, mencionaba que esta tesis aborda el andlisis del proceso de
emergencia de una persona social de cualidad carismatica. El trabajo seminal de Mauss
(1979) resalta el contraste entre una significacion moral y social de la persona en
Occidente®. Por medio de un analisis genealdgico, este autor encuentra la nocion de
personaje como representacion de una entidad colectiva, es decir, el rol que cada
individuo desempefia en su vida familiar, social y religiosa. De acuerdo con Gluckman,
la personalidad social es el “total de las relaciones del hombre con otros miembros de

la sociedad” (1978: 22).

Como sefiala Worsley “el carisma no es una explicacion, es un dato en el analisis
sociologico, algo en lo que (cierta) gente cree” (1980: 22. Mi subrayado). Siguiendo
esta advertencia, analizaré las formas sociales y simbolicas en que se expresa esta

creencia en una de las variedades del paisaje catolico argentino contemporaneo.
4.2. Acerca de las practicas carismaticas: cuerpo y sanaciéon

Esta tesis busca continuar una linea de indagacion iniciada por otros analistas

del Cono Sur quienes conciben a las practicas carismaticas como lugar de paso entre

7 Esta claridad conceptual fue posible gracias a un articulo de César Ceriani Cernadas centrado en el
analisis del evangelismo indigena chaquefio (2014).

8 Una revision critica de la utilidad de la nocion de persona tal como la concibié Mauss para sociedades
no occidentales puede encontrarse, por ejemplo, en (Tola, 2005).
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el catolicismo tradicional y nuevas formas de religiosidad més individualistas y
reflexivas (Prandi, 1997; Steil, 2006). Para los estudios sociales de la religion las
practicas catolicas carismaticas, en su mayoria, estan incluidas en el Movimiento de la
Renovacion Carismatica Catolica. En Argentina su andlisis fue realizado desde una
mirada historica (Soneira, 1999, 2001), sociologica (Giménez Béliveau, en prensa,
1999; Roldan, 1999, 2002; Soneira, 1997, 1999, 2000, 2001) y desde un enfoque
antropologico (Cabrera, 2001, 2005, 2006; Cosso, 2013; Krautstofl, 1999; Viotti,
2011).

Soneira analiz6, detalladamente, su proceso de expansion, reconocimiento e
institucionalizacién en el escenario argentino (Soneira, 1999, 2000). Este autor la
identificd como un “movimiento eclesial” dentro de la Iglesia Catélica y que, en su
relacion con el Episcopado, se transformé en una forma autorizada de catolicismo. En
general, sus trabajos tratan sobre los aspectos institucionales del movimiento. Como
sefalé¢ en la presentacion, el Padre Ignacio no se inscribe orgdnicamente en la
Renovacion. Sin embargo, la liturgia y la forma de llevar a cabo los rituales, la
utilizacion de los simbolos y el uso del cuerpo en general tienen que ver con un
abordaje carismatico de las nociones de lo sagrado y de las relaciones que pueden
establecerse con él. Por estas razones, mi caracterizacion del movimiento en torno al
Padre Ignacio como carismatico no responde a un criterio organico-institucional sino
mas bien a uno simbolico-ritual. Sobre éste ultimo se focalizaran los antecedentes que

presento en esta seccion.

Las practicas religiosas carismaticas, al centrarse en las vivencias inmediatas y
emocionales de la presencia de Dios, enfatizan el contacto directo con la divinidad y
los carismas biblicos, la oracion en voz alta y la activa participacion de los creyentes
en su grupo confesional. La relacion personal del sujeto con la divinidad, dispuesta a
intervenir en la vida cotidiana a través de contactos personalizados, se propone como

distintiva del “carismatismo” (Cabrera 2006; Giménez Béliveau 1999, en prensa;

% Es decir, grupos cuyo “nacimiento se ubica en Europa en la década del 60, inspirados en las ensefianzas
del Concilio Vaticano II (...) [que] se inspiran en el carisma personal de algiin sacerdote o laico, que
ocupan el espacio vacante dejado por las antiguas formas de organizacion del laicado (tipo Accion
Catdlica) y por las 6rdenes religiosas,(...) que tienden a constituirse en ambitos de las clases medias de
las grandes urbes impregnadas por la cultura global, con caracteristicas elitistas alejados de los
problemas de los sectores populares, (...) que constituyen comunidades de sentido con una fuerte
identidad religiosa y pertenencia comunitaria” (Soneira 2000:157).
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Roldéan 2002) y son relevantes a la hora de problematizar las especificidades de la
pertenencia a un credo mediada por la relacion con una persona magica y viva, como
lo es Peries para sus seguidores. Dado que algunas de las caracteristicas mencionadas
son compartidas con el universo pentecostal, diversos autores han establecido
similitudes y diferencias en los procesos de conversion y adhesion religiosas, y en los
contenidos extaticos tales como cantos, danzas, sesiones de curacion y glosolalia
(Campos Machado, 1996; De la Torre, 2008; Maués, 2002; Renold, 2008; Salinas,
2007).

Al mismo tiempo, algunos estudios focalizaron la centralidad del cuerpo en las
practicas carismaticas (Cabrera, 2006; Csordas, 1997, 1998, 2003; Giménez Béliveau,
1999) y otros la refirieron para explicar el crecimiento de su popularidad como parte
de la busqueda de relaciones no mediadas con un dios inmanente (Cabrera, 2006;
Seman, 2001; Viotti, 2010). Estos planteos me llevan a considerar las “técnicas
corporales” (Mauss, 1979) utilizadas por el sacerdote y los asistentes tanto para
relacionarse entre si como para realizar procedimientos rituales. Asimismo, la
experiencia corporal se establecidé como via de conexion de esta modalidad de
catolicismo con el complejo alternativo, especificamente con la Nueva Era, la cual
penetra y reconfigura las religiones tradicionales (Steil, 2006; Steil & Walker, 2012;
Viotti, 2010).

Por otro lado, desde una perspectiva etnografica, Cabrera indagd la
transformacion de la subjetividad que experimentan los actores a través de los procesos
de socializacion religiosa dentro de la Renovacion Carismatica (Cabrera, 2001, 2006).
En lanocion de “espiritualidad carismatica catolica” englobd un conjunto de creencias,
practicas y experiencias singulares, que evidencian un nuevo modo de ser catélico en
la actualidad. De acuerdo con su estudio, los grupos promueven universos simbolicos
y modelos rituales, doctrinales y organizacionales que resultan novedosos en el campo
catolico local. Senald, por ejemplo, que las practicas y las actividades carismaticas
ensefian una descripcion del mundo y de la vida que conlleva la modificacién de
antiguas nociones, como el pasaje de la idea de un Dios castigador y temido hacia una
como figura de amor y confianza (2001:132). La bibliografia producida por el

movimiento (Peries 2002, 2006, 2010,2012) como las experiencias biograficas de los
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fieles, constituiran un ambito de indagacion de estas transformaciones identificadas

por Cabrera.

Quisiera referir aqui a los trabajos de Giménez Béliveau (1999, en prensa) con
los que me siento particularmente en deuda. Esta autora analizé en profundidad los
tipos de pertenencia a cuatro comunidades catolicas de caracter emocional, entre ellas
la Renovacion'®. Concluyo que esta ultima no estructura un tipo inico de pertenencia
sino que posibilita multiples opciones de llegada que los individuos eligen de un menu
flexible y amplio (Giménez Béliveau en prensa). Desde el plano organizacional, el tipo
de sociabilidad que proponen los grupos carismaticos no involucra una autoridad que
impone limites estrictos y jerarquicos sino que opta por formas flexibles, basadas en
la voluntad de los sujetos y en los lazos personales que €stos establecen entre ellos.
Estas ideas contribuyeron a posicionar mi trabajo en un campo mayor de indagaciones
acerca de las narrativas, expectativas y practicas que tanto actores como cientistas
sociales inscriben dentro del catolicismo en la actualidad. La precisiéon con la que
reconstruy6 los caminos de llegada a los grupos fue clarificadora para mis propios
datos de campo. La participacion de los actores como “circulantes”, es decir, sin un
compromiso activo o en el largo plazo con la institucion religiosa es una caracteristica
que consideré en el presente trabajo. Como sefial¢ en la tesis de maestria (Olmos
Alvarez, 2014b), los asistentes a las celebraciones del Padre Ignacio son fieles
coyunturales que se acercan y participan mientras se mantiene el problema al cual el
sacerdote presumen que puede dar solucion. En este marco, es licito preguntarse si en
esas formas de participacion en las comunidades e instituciones religiosas no se forman

nuevas tramas de vinculacion con lo sagrado.

El fendmeno de la sanacién y la problematica de la salud son identificadas por
diversos autores como dos de las fuentes principales de convocatoria y expansion de
los grupos carismaticos. Estos toman para si demandas que los feligreses dirigian
previamente a otras esferas de la actividad social y encuentran, en la actualidad,
respuesta en el campo religioso (Csordas 1997, 1999; Giménez Béliveau 1999, en

prensa; Steil y Walker 2012). La asistencia regular o esporadica a las celebraciones

10 Los grupos analizados por Giménez Béliveau son la Renovacion Carismética Catélica, los Seminarios
de Formacion Teologica, el Instituto del Verbo Encarnado y la Fraternidad de Agrupaciones Santo
Tomas de Aquino (FASTA) (Giménez Béliveau en prensa).
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carismaticas en una parroquia cualquiera, la integracion de los grupos de oracion y la
practica del rezo individual siguiendo los modelos carismaticos son entendidas por los
actores como pasibles de tener efectos terapéuticos. En esta tesis sefalo las maneras
en que tanto el movimiento como los creyentes refieren a esta tematica y establecen
relaciones de oposicion y complementariedad con el saber biomédico y las terapias
alternativas (Csordas 2011; Funes 2011; Idoyaga Molina y Luxardo 2005; Laplantine
1999; Menéndez 1982, 1983).

Los rituales de sanacion que tienen lugar en la parroquia Natividad del Senor y
el viacrucis que anualmente encabeza el Padre Ignacio Peries fueron analizados por
Renold (2008). Para realizar su cometido integré nociones estructuralistas y el
concepto de “ritos de pasaje”. Siguiendo a van Gennep, concibi6 al ritual de sanacion
como un proceso integrado por tres etapas: separacion del fiel de su contexto cotidiano;
un periodo liminar conformado por la bendicidén propiamente dicha y, por ultimo, la
agregacion del fiel nuevamente a su comunidad, pero “cambiado”, es decir, sanado
(Renold 2008:127). Para enfatizar la eficacia de la sanacion, las nociones de Lévi-
Strauss le permitieron entender los rituales como sistemas de creencias socializados.
De acuerdo con su estudio, a través de la colaboracion entre una tradicion colectiva
(las representaciones catolicas) y la formulacién particular de un sacerdote (el proceso
ritual especifico) se elabora una estructura de significacion donde diversos elementos
(sanador, enfermo, representaciones y procedimientos) hallan cada uno su lugar. En la
tesis busco complementar la propuesta de Renold (2008) al considerar que las tareas
hogarefias encargadas por el cura a los asistentes son constitutivas de la experiencia
sanadora, la cual no se restringiria a los rituales intra parroquia, tal como sostiene el
mencionado autor. En este marco, otorgo una proyeccion temporal a la eficacia de la
sanacion deviniendo ésta en un proceso que trasciende el tiempo y el espacio rituales
del templo. El panorama de trabajos sobre la parroquia rosarina se completa con los
ya mencionados de Salinas (2007, 2008) y las investigaciones de Scheffer (2000,
2008). Esta autora centrd la mirada en los aspectos organizacionales, tomando como
eje la figura de las y los servidores convocados por el propio padre para desempefiar

diversas funciones.

La performance terapéutica que acontece en los rituales carismaticos me lleva a

mencionar los trabajos realizados por Csordas (Csordas, 1983, 1993, 1997, 1998) en
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Estados Unidos. Este autor busca integrar el paradigma semidtico, textualista y
representacionalista de la cultura como texto (Geertz, 2001) con el del embodiment
enraizado en la fenomenologia de Martin Heidegger y Maurice Merleau-Ponty. El
concepto clave de esta perspectiva, “ser-en-el-mundo”, focaliza el cuerpo vivido y la
experiencia sensible. De acuerdo con Csordas, las practicas de curacion son
concebidas como una dindmica de persuasion que envuelve la construccion de un
nuevo mundo fenomenoldgico para el enfermo quien, durante el ritual de cura, “es
persuadido a redireccionar su atencion a nuevos aspectos de su experiencia o a percibir
su experiencia segiin una nueva optica” (1983:346), construyendo por medio del ritual
de cura religiosa un self sagrado. En ¢l se enlazan la imaginacion, la memoria, el
lenguaje y la emocion, permitiéndole al autor analizar, a través de las practicas de los

actores, cuales son sus modos de orientacion y accion en el mundo.

Asimismo, el concepto de “modos somaticos de atencion” (Csordas, 1993), en
tanto formas culturalmente elaboradas de prestar atencion con el propio cuerpo a
entornos que incluyen la presencia incorporada de otros, iluminan el aspecto ritual del
movimiento en cuestion: una sensacion corporal puede llegar a ser un modo de atender
al contexto intersubjetivo que la origino e incluye el cuerpo de otros, su posicion y su
movimiento. En el contexto intersubjetivo que supone el ritual, la figura y el poder de

Peries serdn centrales en la conformacion de un nuevo contexto de experiencia.
4.3. Enfermedad y practicas terapéuticas: clasificando medicinas.

La problematica de la salud, que incluye la preocupacion por la enfermedad, el
sufrimiento y la curacion, es uno de los topicos nodales que atraviesa a todas las
sociedades. Dado que la enfermedad implica un proceso disruptivo en el devenir
cotidiano de los actores, éstos pondran en juego explicaciones y posibles soluciones,

culturalmente informadas, a dicha interrupcion (Garro, 2002: 79).

Desde las ciencias sociales se utilizé el término “sistemas médicos” para referir
al conjunto de representaciones y practicas en torno a la salud-enfermedad; como a las
etiologias, formas de atencion y técnicas movilizadas para la curacion y tratamiento
de la enfermedad. Dichos sistemas reflejan las realidades sociales de las cuales
emanan. Por lo tanto, son configuraciones particulares de representaciones; dindmicas

de roles entre curadores (biomédicos, sanadores o chamanes) y pacientes; jerarquias,
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competencias y cooperacion entre saberes (Ceriani Cernadas, 2006). Como afirma
Eduardo Menéndez (1994), el proceso de salud/enfermedad/atencion es de naturaleza
social y se inserta en un entramado de relaciones personales e institucionales que la
limitan y constituyen. En este sentido, enfermar no es un episodio individual sino que
es un hecho social en torno al cual giran précticas, simbolos y representaciones

colectivas para comprender y solucionar los dafios a la salud (Menéndez, 1994, p. 72).

En determinadas sociedades, el desarrollo de los procesos econdmico-politicos
y técnico-cientificos instituyd como hegemonicos a ciertos sistemas académicos y/o
cientificos de explicacién y accidon sobre los padecimientos. Esta jerarquizacion no
condujo a la anulacion o supresion de las otras medicinas disponibles, pero si
contribuyd6 a su modificacion y al establecimiento de relaciones de
hegemonia/subalternidad entre ellas (Menéndez, 1994). Asimismo, como parte del
control técnico e 1ideolodgico, los grupos sociales producen curadores
institucionalmente reconocidos y autorizados para atender un rango de dafos a la salud
individual y colectiva. La biomedicina (nombre con el que refiero a la medicina
cientifica, oficialmente reconocida y ofertada en hospitales y centros de salud ptblicos
y privados) constituye una de las formas de atencién de la enfermedad, y apunta
Menéndez que “en gran parte de las sociedades, ha llegado a ser identificada como la
forma mas correcta y eficaz de atender el proceso salud/enfermedad” (1994: 72). En
oposicion, Ceriani Cernadas postula que la idea natural de la enfermedad, tal como la
entienden los biomédicos, no es la mas comun entre los grupos humanos y tampoco

estaria generalizada en el mundo occidental (2006: 89).

Diversas investigaciones para contextos socioculturales disimiles comprobaron
la pluralidad de sistemas médicos y su combinacion por parte de los actores (Ceriani
Cernadas, 2006; Csordas, 1997; Garro, 2002; Idoyaga Molina, 2005; Kleinman, 1980).
Con miras a analizar y comparar estos hechos los cientificos sociales hicieron

esfuerzos por sistematizar las medicinas y terapias puestas en juego'!.

Kleinman (1980) analiz6 la interaccién entre pacientes y sus familias con
diversos tipos de terapias por medio del estudio de un sistema de salud de

configuracion urbana, particularmente el de Taipei, China. Buscando develar el

! Existen clasificaciones de las medicinas realizadas desde el campo biomédico. Un analisis de las
mismas puede encontrarse, por ejemplo, en Idoyaga Molina 2005.
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contexto social en que la enfermedad es percibida y tratada, sefialo que los modelos de
atencion de la salud son sistemas culturales y locales que se brindan a través de la
interaccion entre las medicinas profesional (alopatia y psicoterapias), folk (medicina
ritual como la ayurvédica) y popular (practicada en el contexto de la familia y
comunidad que clasifican, evaltian y tratan la enfermedad). Esta ultima compone la
primera opcion terapéutica para la mayoria de las personas'?. Continuando en esta
linea, Good (en Idoyaga Molina, 2005) planteo la categoria de sistemas etnomédicos
focalizando en las practicas de los actores sociales a la hora de combinar medicinas
sin ponderar a priori la biomedicina ya que seria una etno- mas. Asi, la atencion de la
salud se da mediante la interaccion entre biomedicina, autotratamiento y medicina

tradicional.

Abrevando en los aportes de ambos autores, Idoyaga Molina (2005) sostiene
que los actores sociales procuran la atencion de la salud por medio de sistemas
etnomédicos que suponen procesos de seleccion y combinacion terapéutica, a los que
denomina “traslapos” (114-119). Ampliando la clasificacion, junto a la biomedicina,
identifica las medicinas “tradicionales” tales como el curanderismo y shamanismo; las
“medicinas religiosas” practicadas en el contexto de las creencias y rituales de grupos
evangglicos, pentecostales, catolicos y afroamericanos (umbanda). Completan su
propuesta las “alternativas/ complementarias” difundidas a través del proceso de
transnacionalizacion, engloban a las terapias ligadas al new age —reiki y yoga—, y no
integran la biomedicina; y el “autotratamiento” que supone el consumo de farmacos
de laboratorio, remedios vernaculos caseros y practicas rituales de raigambre catolica
(Idoyaga Molina, 2005; Idoyaga Molina; Luxardo, 2005). Una practica a incluir dentro

de esta tltima categoria es la accién conciente de “no hacer nada”!?

, que se constata
en el caso que presentaremos. Mas alla de sus especificidades, estas medicinas
comparten el abordaje holistico de la salud y las ideas de energia (Idoyaga Molina,

2005, p. 124); mientras que las acciones terapéuticas suponen a la eficacia simbolica

12 Kleinman afirma que la medicina popular constituye un area de vacancia analitica. Misma advertencia
hace Idoyaga Molina (2005) para el caso argentino donde el autotratamiento se constata en sectores
medios y altos.

13 Menéndez incluy6 “la accién conciente de no hacer nada” dentro del modelo médico basado en la
autoatencion (1983).
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y a la sociabilidad como condicionantes de su eficacia y legitimidad (Menéndez, 1982,

1983).

A lo largo de esta tesis y en busca de develar los itinerarios y estrategias
terapéuticas de los actores, recurriremos al concepto medically pluralistic setting
(Garro, 2002). Su riqueza analitica yace en que toma como punto de partida un
escenario nutrido por diversas tradiciones curativas, donde los recursos del
conocimiento cultural son utilizados como marcos explicativos para evaluar la
enfermedad y guiar las acciones en torno a la misma (Garro, 2002, p. 80-81). Podré
asi indagar en los intersticios en los que la biomedicina y ciertas practicas rituales
religiosas (enmarcadas en el catolicismo principalmente) se complementan,

yuxtaponen o entran en tension.

5. Organizacion de la tesis

No tuve intencion de jerarquizar un capitulo sobre otro, sino que en su conjunto
pretenden reconstruir la trama compleja de categorias y practicas concretas de los
actores; en especial, las que conducen a la comprension de la base relacional que
posibilita la emergencia de una persona social de cualidad carismatica en dialogo con

un marco religioso.

La tesis presenta dos grandes divisiones. La primera parte “Carisma, autoridad
y eficacia sanadora” se focaliza en la descripcion y analisis de los procesos sociales de
construccion simbolica de la figura de Peries como carismética e investida con
cualidades (rasgos, habilidades y competencias) socialmente valoradas como
excepcionales, siendo la salud el ambito especifico de la eficacia del carisma

socialmente atribuido.

Con estos objetivos, en el primer capitulo abordo la elaboracion del carisma y
de la autoridad religiosa del sacerdote como procesos multifacéticos emprendidos por
distintos actores sociales (la feligresia, medios de comunicacion, literatura de
divulgacion, redes sociales y miembros del movimiento religioso) que lo transforman
en un ser excepcional, y posicionan al movimiento generado en torno a €l en el paisaje
socio—religioso actual. Estos procesos toman elementos simbdlicos del marco catélico
que seran resignificados al anclarlos en los rasgos de Peries. Me centraré

principalmente en tres: su origen asiatico, sus rasgos fisicos y el poder magico.
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Una vez construido como alternativa sanadora, en el Capitulo 2 exploro las
trayectorias biomédicas desde las cuales se imagina el encuentro taumatirgico con el
sacerdote. Parra ello, abordo primero las maneras en que un hecho o conjunto de
hechos puntuales son percibidos por los asistentes como problema, siempre doloroso
desde lo emocional, cuya ultima respuesta o posibilidad de resolucion se vislumbran
como posibles en el contacto con una persona magica como el cura ceilandés. Luego,
es el turno de las formas nativas de concebir el proceso salud-enfermedad-atencion
donde se imbrican la biomedicina y la busqueda de alternativas que consideren la
experiencia sensible y la subjetividad del enfermo. Finalmente, describo y analizo las
bendiciones y sanciones, practicas por medio de las cuales Ignacio Peries cura, en tanto
constituyen la instancia ritualizada de vinculacion y méxima proximidad con la

persona social carismatica.

La segunda parte “Heterogeneidades del carisma” indaga en la recepcion de la
figura carismatica de Peries en dos planos diferenciales. Primero, en las biografias de

los seguidores, y, segundo, a nivel local, es decir, su insercion en el escenario rosarino.

Por ello, el tercer capitulo presenta las carreras catdlicas de los fieles como
herramienta heuristica para abordar los antecedentes institucionales en la religion y las
modalidades en que los rasgos caracteristicos de dicho vinculo favorecieron la
recepcion de la figura de Peries. En este sentido, indago una paradoja presente en las
biografias entre la adscripcion y nivel de participacion y compromiso con el credo.
Como resultado del didlogo creativo entre ambas dimensiones, emerge otro
catolicismo con notas particulares, entre ellas la legitimacion del carisma personal de

un lider.

El cuarto y tltimo capitulo resefia la circulacion del carisma de Peries por fuera
de la instancia ritual y los vinculos con otros actores sociales que escapan a la
necesidad de sanacion. En este sentido establezco dos circuitos: uno, social y politico
centrado en las relaciones del sacerdote con los vecinos de Rucci y con figuras y
movimientos politicos; y otro, institucional que focaliza en los lazos con la iglesia
catolica en su variante rosarina. De esta manera busco conocer las limitaciones que

puede presentar del carisma socialmente asignado al sacerdote.

Finalmente, las conclusiones efectiian un cierre conceptual y analitico de todo el

trabajo a partir de un recorrido general de la tematica tratada.
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Por lo tanto, esta organizacion del texto me permite mostrar, a través de
categorias y practicas, la 16gica de configuracion y comprension nativa del carisma en
tanto resultado de una trama compleja de relaciones sociales enmarcadas mas no

restringidas a un credo.
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Primera parte
Carisma, autoridad y eficacia sanadora
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Capitulo 1
Un carisma bricoleur: procesos de construccion de la
persona social carismatica de Ignacio Peries’*

En su estudio sobre los modos de pensamiento, Claude Lévi—Strauss (1998)
considera que los pensamientos salvaje y cientifico son formas de ‘“atacar” la
naturaleza para hacerla inteligible, estableciendo un orden de lo real y sus relaciones
necesarias. El pensamiento salvaje constituye la ciencia de lo concreto caracterizada
por la organizacion y “explotacion reflexiva del mundo sensible en cuanto sensible”
cercana a la intuicion, la percepcion y la imaginacion (Lévi-Strauss, 1998: 35). Para
comprender cOmo opera este pensamiento Lévi—Strauss compara la reflexion mitica —
en el plano intelectual— con la actividad del bricolage — del plano técnico—: “lo propio
del pensamiento mitico, como del bricolage en el plano practico, consiste en elaborar
conjuntos estructurados (...) utilizando residuos y restos de acontecimientos”(1998:
42). El bricoleur utiliza un conjunto finito y heteroclito de elementos que integraron
construcciones anteriores formando nuevas creaciones al renovarlos, enriquecerlos o
conservarlos. Estos elementos ya han tenido un sentido, en relacion a otros, en otra
creacion pero puestos en las manos del bricoleur formardn un nuevo conjunto con

relaciones y significados particulares.

Recurriendo a la modalidad levistraussiana del bricoleur, en el presente
capitulo describiré y analizaré la construccion del carisma y autoridad religiosa del
Padre Ignacio Peries como procesos multifacéticos. Es decir, conocer las modalidades
en que diversos actores construyen y asocian sentidos a la figura del sacerdote vy,
correlativamente, también, lo posicionan en un campo mayor de relaciones. Por medio
de la recombinacién de un conjunto de elementos referidos a su lugar de procedencia,
rasgos fisicos, forma de ser y caracteristicas magicas, el sacerdote se transforma en un
ser excepcional que diariamente corrobora los milagros de sanacion logrados por su
intercesion. Buscaré entonces dar cuenta de las representaciones del sacerdote

producidas, difundidas y puestas en circulacion por la feligresia, medios de

14 Una version preliminar de este capitulo fue publicada en Tabula Rasa — Revista de Humanidades
(Olmos Alvarez, 2015).
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comunicacion, literatura de divulgacion, redes sociales y miembros del movimiento
religioso'>. En conjunto, estas narrativas contribuirdn a posicionar al movimiento del

Padre Ignacio en el campo socio—religioso actual.

Como muchas veces ocurre en antropologia, conocer implica un viaje. Los
origenes de Peries nos llevardn hacia Sri Lanka, tierra de playas, bosques tropicales,
plantaciones de t¢ y coco, miticamente habitada por dragones y demonios y lugar en

el que se cree que murid Buda para pasar al Nirvana.

1.1. Orientalismo revisitado: de la “Perla del océano indico” al
Barrio Rucci

Bautizada la “Perla del océano indico”, Sri Lanka es una isla ubicada entre el
Mar de Laquedivas y el Golfo de Bengala, al sudeste de la India. Segun el relato
Mahavamsa, una cronica religiosa escrita en pali'®, el periodo antiguo de Sri Lanka se
inicia en el afio 543 A.C. con el desembarco de Vijaya, un rey semi—legendario que
navegd desde la India hacia Sri Lanka junto a 700 hombres y estableci6 el reino de la
llanura central del norte de la isla. El siguiente evento importante de la historia antigua
ceilandesa es la llegada de Mahinda abriendo el camino para el ingreso del budismo
en la isla, religion mayoritaria ain en la actualidad'’. De acuerdo a las descripciones
contenidas en las diversas cronicas historico—religiosas Dipavamsa, Mahavamsa,
Chulavamsa y Rdjavaliya, Vijaya es el primero de 295 monarcas nativos del reino
independiente de Sri Lanka. Esta historia de independencia cambia drasticamente con
el inicio de la expansion ultramarina europea hacia los siglos XV y XVI. Seran los
portugueses los primeros en arribar, logrando el control de las zonas costeras y
ejerciendo mediante la fuerza el monopolio del comercio del Océano indico'®. Para
principios del siglo XVII, la hegemonia portuguesa fue amenazada por el ingreso de

las compatfiias holandesas e inglesas de comercio. Luego de la victoria de la guerra

15 Las representaciones del sacerdote producidas y promovidas por la iglesia catolica seran analizadas
en el capitulo 4 “Una piedra en el zapato”.

16 EI Pali es una lengua literaria indica en la cual estdn escritos los textos budistas recopilados en el
Canon Pali o Tripitaka, y es la lengua litirgica del Budismo Theravada (Tandon, n.d.).

17 De acuerdo al censo realizado en el afio 2012, el 69% de la poblacion ceilandesa es budista
(Department of Census and Statistics, 2012).

8 El explorador Vasco da Gama arribo a la costa malabar en 1498 abriendo camino al dominio
portugués. Siete afios después, en 1505, Lorenzo de Almeida, soldado y explorador, llegd a Sri Lanka.
Luego, los portugueses fundaron un fuerte en el puerto de Colombo en 1517 y ampliaron su control
sobre las zonas costeras.
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holando-portuguesa'®, los holandeses controlaron la ciudad de Colombo, capital
colonial. En 1815 la isla fue anexada al mapa colonial marino del Reino Unido del
cual se independiz6 en 1948. Finalmente, mucho después, cambid su nombre de Ceilan

a Sri Lanka en 1972.

En el articulo II de su Constitucion, la Reptiblica Democratica Socialista de Sri
Lanka afirma que “otorgard al budismo el lugar més importante y por tanto sera el
deber del Estado proteger y fomentar el Buddha Sasana, asegurando al mismo tiempo
a todas las religiones de los derechos reconocidos en los articulos 10 y 14” (mi
traduccion). Segun el censo del ano 2012, la poblacion es de 20.277.597 habitantes. El
budismo es la religion practicada por el 69% de la poblacion, en tanto que el hinduismo
constituye un 15% y el islamismo cuenta un 7% de seguidores. El catolicismo romano,
introducido por los colonos europeos desde el siglo X VI, es abrazado por el 8% de la
poblacion (Department of Census and Statistics, 2012). En Balangoda, ciudad rodeada
de plantaciones del té que los ingleses beben a las cinco de la tarde, en el seno de la
familia de Margarita y Mateo Kurukulasuriya, practicantes de este culto minoritario,

nacia Ignacio Peries el 11 de octubre de 1950.

La infancia de Ignacio estuvo marcada por avatares econdmicos, ya que los
ingresos familiares no eran suficientes para mantener a ocho hijos. En sus relatos
compilados en libros y durante las homilias, el sacerdote destaca que sus padres eran
muy creyentes y les transmitieron la fe. Asimismo, la figura paterna es sefialada como
promotora de la participacion en la iglesia (Peries, 2010). De pequefio, Ignacio fue
monaguillo y, durante la escuela secundaria, catequista. La vida universitaria en
Colombo, ciudad en la que trabajé como maestro en dos colegios catolicos, alternaba
con el regreso a su Balangoda natal, donde daba clases de apoyo escolar para chicos
con problemas de aprendizaje y ayudaba al sacerdote y a las religiosas con actividades
sociales y visitas a enfermos. A los 20 afos sinti6 “la llamada para hacer algo por los
otros, sin esperar nada a cambio, nada mas que la bendicion de Dios” (Peries, 2010:
160). Tras conocer varias 6érdenes y advertir que ninguna satisfacia sus ansias de ser

misionero, el obispo de su didcesis le contd acerca de un sacerdote interesado en que

19 La guerra Holando-Portuguesa (1602-1663) fue un conflicto armado entre la Compafiia Holandesa
de las Indias (Orientales y Occidentales) y el imperio portugués iniciado por la invasion holandesa a las
colonias portuguesas. Como resultado de la guerra Portugal retuvo el control en América del Sur y
Africa, y los holandeses resultaron victoriosos en el Lejano Oriente y Asia del Sur.
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alguien de Sri Lanka asista a su escuela de formacion en Inglaterra. Se referia al
reverendo irlandés Thomas Walsh, fundador de “La Cruzada del Espiritu Santo”, una
asociacion catolica nacida bajo la inspiraciéon del Concilio Ecuménico Vaticano II
(1962-1965)*. Decidido en su vocacién, Ignacio dejo Sri Lanka con destino a Londres
en 1974. El 29 de julio de 1979 se orden6 como sacerdote en Cardiff, Gales.
Cumpliendo con el designio misionero de la Cruzada, atraveso el Océano Atlantico
para establecerse en la ciudad de Tancacha (provincia de Cérdoba). Sin embargo, los
problemas respiratorios del Padre Bernardo Kelly, un cura irlandés que habia iniciado
los trabajos de la Cruzada en la ciudad de Rosario, y posteriormente la guerra anglo—
argentina por las Islas Malvinas, aceleraron el establecimiento definitivo del sacerdote
en ese lugar. Serd el distrito norte de esta ciudad santafesina el epicentro del
movimiento que se genere en torno a ¢l. Detendremos aqui nuestro viaje transatlantico,
buscando dar cuenta ahora de las maneras en que este origen “lejano y exotico” es

interpretado desde la experiencia local; esta vez, a través de otro viajes a escala local.

Mientras transcurre la noche aguardando el ingreso a la parroquia para la misa
dominical de las 8.30, de los distintos grupos formados para hacer frente a la espera
emerge un murmullo que rompe con la monotonia de las voces de vendedores y
alquiladores de sillas. Experiencias, expectativas y testimonios de personas curadas
por la intervencion del sacerdote se socializan durante ese tiempo, como también
imagenes y caracterizaciones sobre Peries. En el grupo que yo integro sobresale la voz
inagotable de Santos?!, un espafiol arribado a la Argentina a los 5 afios y jubilado como
cortador de tela. Santos acompana por segunda vez a su esposa, Ana Maria,
diagnosticada de cancer de hueso. Los dos visten ropa deportiva, Ana Maria pasa mas
tiempo sentada durante la espera mientras Santos, con su caudal inagotable de energia,
comprueba que su esposa tenga todo lo necesario, esté comoda y, a la vez, me cuenta
como fue su primera experiencia en Rosario. En esa oportunidad no pudo ver al

sacerdote porque estaba en la visita anual a su Sri Lanka natal: “cuando el Padre

20 E1 Rdo. Thomas Walsh fundé la Cruzada del Espiritu Santo en 1966 haciéndose eco de la necesidad
esgrimida por el Concilio Vaticano II de ayudar a los pobres y los abandonados. Por lo tanto, América
Latina se transformo en la meta del trabajo misionero de la asociacion donde, segun las cuentas del Rdo.
Walsh radicaba “el treinta y tres por ciento de los catélicos del mundo, con solo nueve por ciento de los
sacerdotes del mundo”(Vincen, 1969: 7).

2l Los nombres de las personas son reales salvo en el caso de las y los servidores que prefirieron
resguardar el anonimato.
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Ignacio no estuvo, hubo un reemplazo, otro cura de alguno de esos paises. Qué
casualidad que los mas poderosos sean todos de alla. ;Sera por su religion que creen

mas en la sanacién? como las artes marciales que tiene[n] otra nocién del cuerpo” 22.

Un primer dato que llama la atencion es el uso de términos vagos e imprecisos
para referir al lugar de origen de Peries. Deicticos tales como “esos paises” y “alla”
refieren a una parte del globo que le resultaba escasamente conocida, y que la
imaginacion supone escenario de seres extraordinarios y poderosos con practicas
corporales determinadas. “Cuando estaba en la misa pensaba ;por qué habla raro? Y
ahi empecé a buscar la historia”, me cuenta Romina. Igual que ella, muchos fieles al
escuchar la extrafia tonada del cura naturalizado argentino, tuvieron que recurrir a un
mapa para conocer la ubicacion de la isla lejana de la cual provenia. Y al descubrir su
proximidad con la India y China, aquellas geografias distantes fueron integradas a una

categoria familiar: si queda mas alla de Europa, entonces es ‘Oriente’.

Estas asociaciones y connotaciones evidencian el funcionamiento de una clave
de interpretacion que engloba al mundo ignorado y a quienes lo habitan en una
categoria Unica y omniabarcante: Oriente. Afirma Said (1990) que la misma es una
produccion historica de enunciados aplicados sobre tierras y personas (produciendo y
reproduciendo identidades), que se organizan y redistribuyen segun mecanismos
dependientes de las relaciones de fuerzas. Sus efectos de verdad no existen fuera de
los propios procesos de enunciacion®®. En este sentido, son representaciones sobre una
geografia real pero con pretensiones de reemplazarla. Por ello, no interesa tanto al
autor analizar la correspondencia entre el orientalismo y Oriente, sino la coherencia
interna del orientalismo y las ideas de Oriente que Occidente, principalmente Gran
Bretana y Francia, producia sobre lugares, regiones y sectores geograficos disimiles:
“el territorio total de la India y de los paises del Mediterraneo oriental, las tierras y
textos biblicos, el comercio de especias...”(Said, 1990: 22). Otra de las funciones
asignadas por Said al orientalismo es la de operar como un sistema para conocer la

entidad geografica y cultural que desde Occidente se etiqueta en tanto Oriente. En lo

22 Santos, abril del 2011.

23 En palabras del autor: “Oriente ha sido una palabra que poco a poco se ha hecho corresponder con un
vasto campo de significados, asociaciones y connotaciones que no se referian necesariamente al oriente
real, sino mas bien al campo que rodeaba la palabra”(Said, 1990: 246).
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que sigue buscaré dar cuenta de las modalidades en que estas nociones son activadas

para caracterizar al sacerdote ceilandés?.

Como mencioné previamente, Sri Lanka registra a nivel administrativo y
estadistico cuatro cultos principales practicados por su poblacién: budismo,
hinduismo, catolicismo e islamismo, siendo la preservacion y difusion del primero
tareas del Estado®. Sin embargo, en las narrativas que circulan entre los fieles la
diversidad religiosa del pais insular no se constata. De acuerdo al discurso orientalista,
Oriente es construido como una inversion de Occidente: si éste es catolico aquel no lo
serd y sus habitantes practicaran otras religiones. Asi lo evidencia el discurso de Santos
quien, conciente de compartir con el Padre Ignacio la pertenencia al credo catdlico —
del cual el sacerdote es representante institucional—, se pregunta por la religion que
éste practica. Asimismo, en esa descripcion se funden elementos identitarios y
magicos.

Es el segundo miércoles de diciembre. Igual que todos los meses, en la
Natividad del Sefior a las 19 horas se celebra la “Hora de Piedad de las Mujeres”,
denominada entre las fieles “Misa de las mujeres”. Como su nombre lo indica solo las
mujeres tienen habilitado el ingreso y los hombres, acompanantes, coordinadores de
viajes, etc., deben esperar afuera del templo. A estas misas asisti durante dos afios junto
a la empresa de viajes de Juan Carlos®®. La vida de este hombre de 42 afios cambi6
hace cuatro veranos cuando una vecina le pidi6 que lo acompanara a la misa del Padre
Ignacio a Rosario. Sin conocer demasiado del sacerdote méas que lo que la mujer

contaba y sin ninguna expectativa personal, accedio.

24 A través de la nociéon de “orientalismo” Said (1990) analiza los procesos de constitucion y
justificacion del poder y, tal como mencioné, no otorga relevancia analitica a la correspondencia entre
dicho mecanismo y la geografia real de Oriente. En el caso que analizo, elijo aplicar este concepto a un
conjunto de personas no necesariamente involucradas en la administracion de la dominacion. La utilidad
analitica del concepto yace en que ciertas caracteristicas del proceso orientalizador estan presentes en
las narrativas producidas y difundidas sobre Peries. Asimismo, y a diferencia de lo postulado por el
autor, como herramienta heuristica me permite contrastar elementos discursivos con otros de la realidad.

25 A nivel gubernamental la legislacion religiosa la imparte €l Ministerio de Buddha Sasana y Asuntos
Religiosos. Dentro de ¢l se incluyen los siguientes departamentos: Departamento de Asuntos Budistas;
Departamento de Asuntos Religiosos y Culturales Hinduistas; Departamento de Asuntos Religiosos
Cristianos y Departamento de Asuntos Religiosos y Culturales Musulmanes. Son consideradas las
mismas cuatro religiones que se relevan en los censos.

26 La trayectoria de Juan Carlos la reconstrui en base a los didlogos mantenidos en los distintos viajes
que realicé junto a su empresa.
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Segun su relato esta experiencia fue tan transformadora que quiso repetirla
compartiéndola con los demés. Lentamente, comenzo6 a organizar un viaje mensual
llevando a vecinos y conocidos. Luego, “el boca a boca que es la mejor publicidad que
se puede hacer” hizo el resto. En la actualidad, lleva pasajeros y pasajeras que
completan tres micros a las misas de los dias sabados y a la primera dominical;
diversifico las liturgias para incluir la Misa de las Mujeres y el masivo viacrucis de
Viernes Santo que anualmente encabeza el sacerdote; y, por ultimo, agregd otros

destinos religiosos como el de la Virgen de los 3 Cerros en la provincia de Salta.

Durante uno de los viajes a la Misa de las Mujeres, Juan Carlos se me acerco
con unos papeles en la mano y una carpeta diciendo “esto va a interesarte para tu
investigacion”. Los empecé a leer y adverti que se trataban de impresiones de mails y
cartas escritas de pufio y letra que, para mi grata sorpresa, contenian testimonios de
personas que viajaron con Juan Carlos durante los ultimos meses y que ¢l compil6 para

27 Mientras los

entregarselos en algin momento a Peries “asi conoce mas de su tarea
revisaba, sentada pasillo de por medio estaba Mirta, una arquitecta de 45 afos,
colorada y con los ojos verdes profundos que mataba el tiempo del viaje leyendo un
libro sobre recetas y dieta ayurvédica. La carpeta despertd su atencién y comenzamos
a charlar sobre al viaje, los motivos de hacerlo y el sacerdote. Me contd que ella

buscaba otras herramientas para lidiar con vestigios de problemas familiares frente a

los cuales la terapia psicoanalitica no le otorgaba respuestas suficientes.

Como Mirta, muchas personas llegaban a las ceremonias en Rosario como
consecuencia de percibir un hecho, sea dolencias fisicas o psiquicas, enfermedades
propias o de terceros detectadas por el saber biomédico, malas relaciones con el
entorno familiar, falta de trabajo, etc. como problemas en términos salud-enfermedad;
y cuya solucion se vislumbraba posible en el encuentro con el sacerdote. El analisis de

estos elementos constituye el eje del siguiente capitulo.

Pero volvamos a Mirta. Ella se enterd de la existencia del Padre Ignacio a través
de una amiga que “vino acompanando a alguien”. Debemos notar que en la mayoria
de los casos, quienes emprenden el viaje a Rosario lo hacen por tener referencias de

algiin conocido, amigo o familiar que ya lo ha hecho y cuya experiencia certifica los

27 Al dia de hoy, Juan Carlos no le entreg6 al sacerdote los testimonios compilados. Cuando le consulté
si lo haria me dijo que quiere armar una publicacion (un libro de pequefia tirada) con ellos.
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poderes atribuidos al sacerdote. Es la primera vez que Mirta asiste a las misas de
sanacion en Rosario y sobre su viaje agrega: “he ido también a otros lugares de
meditacion, lugares en la India” (el destacado es mio). Esta inclusion dentro de un
recorrido que enlaza diversos d&mbitos “de meditacion”, aqui y en la India, da cuenta
de una interpretacion en la cual el lugar de origen del sacerdote juega un rol cardinal

al ubicar dichas practicas en la misma categoria de clasificacion.

Iguales asociaciones encuentro en la busqueda de respuestas que emprende
Alejandra frente a la mastectomia y las cirugias de reconstruccion atravesadas por el
cancer de mama detectado en el afio 2005. En su relato, enfrentar la incertidumbre de
la enfermedad y la posibilidad de la propia muerte implicé un trabajo de introspeccion:
“necesitaba saber qué pasaba en lo mas profundo de mi y con esa fe que necesitaba
tener”. Esta necesidad la llevd a Rosario y motivo lecturas de “maestros orientales que
nos dicen que no tenemos que adherirnos a las cosas, eso de desprendernos”. Entre
ellos ubica a Peries quien, por medio de sus escritos, sefiala que las verdaderas riquezas
son las morales y espirituales que radican en el interior de cada uno, y que estas

riquezas guiaran el camino hacia una felicidad real (Peries, 2006: 43).

Como mencioné, Said (1990) reconoce en el orientalismo un discurso
construido sobre una geografia real pero con pretensiones de reemplazarla. Por tanto,
no le interesa analizar la correspondencia entre Oriente y estas representaciones, sino
la coherencia interna de estas tltimas. En lo que sigue buscaré sefialar como esta matriz
de pensamiento y conocimiento sobre Oriente cobra vigor en una de las biografias del

Padre Ignacio con mayor circulacion entre los fieles.

Escrita por Jorge Zicolillo, Padre Ignacio. Pasion por curar, publicada en el
ano 2011, realiza un racconto de la vida del sacerdote mixturando su escrito con
testimonios de los fieles. El primer capitulo, “La lagrima de la India”, aborda la
infancia y juventud de Ignacio en Sri Lanka, sefialando la convivencia de los cuatro
cultos registrados oficialmente; “la bella isla (...) es un amplio mosaico de religiones:
budistas, hinduistas, isldmicos y cristianos”, cuyas “mas ancestrales tradiciones”
marcarian la vida del pequefio (Zicolillo, 2011: 17-18). Luego, destaca tres hitos de la
historia mitico—religiosa del pais insular a los cuales interpreta asociados con la fuerza

y la sanacion.
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El primero se remonta a diez mil afios antes de nuestra era y refiere a Ravana,
uno de los reyes de Sri Lanka “famoso por sus extraordinarias dotes de sanacion”, a
quien se lo representa “con diez cabezas y veinte pares de manos en alusion a su
sabiduria y a la maravillosa capacidad de sus palmas para curar a muchas personas al
mismo tiempo”?®. Sefiala también que este rey habia cultivado la paciencia “al igual
que el pequefio que habia nacido en Balangoda” y le habia pedido a Shiva fuerza y
sabiduria (Zicolillo, 2011: 19). El segundo hecho, 500 afios antes de Cristo, tiene por
protagonista al rey Pandukabhaya, quien de acuerdo a Zicolillo construyé el primer
hospital publico del mundo. Tercero, en el 300 de la era cristiana, Buddhadasa “le dijo
auno de sus servidores: ‘si no te ha tocado en suerte ser rey, pues entonces se sanador’”
(Zicolillo, 2011: 19). En base a estos hechos, el autor concluye que “cristianismo y
sanacion convivian en la isla” y por ello marcaron la vida de Ignacio (Zicolillo, 2011:
19).

En esta reconstruccion del pasado mitico de la isla, Zicolillo (2011) omitiendo
cualquier referencia a fuentes y bibliografia que fundamenten sus afirmaciones®,
asocia sanacion y fuerza a las practicas budistas e hinduistas que desde varios siglos
ritman la vida insular influyendo a sus pobladores, independientemente de la religion
con la que éstos se identifiquen. A través del relato se efectian dos procesos
complementarios. Primero, el carisma de sanacion de Ignacio es inscripto en una
tradicion ancestral y orientalista de sanadores. Segundo, dicha inscripcién fundamenta
su excepcionalidad y a la vez la matiza al ser moneda corriente en aquellas geografias
lejanas. Por tanto, al provenir de un Oriente cuna de religiones como el budismo y el
hinduismo, el carisma encuentra no solo origen sino una explicacion posible. Como
sefialan las discursividades producidas y puestas en circulacion, la figura de Peries es
embargada con las mismas caracteristicas que el discurso orientalista asocid a estas

regiones del globo: sanacion, espiritualidad y poder. Sigamos viendo cémo.

28 En su libro sobre Ravana, Pillai (2003) sefiala que representar a este rey de los demonios (rdksasas)
con diez cabezas tiene una doble interpretacion: primero, se relaciona con su sabiduria y, segundo, haber
sido el soberano de diez paises. La cantidad de manos responde menos a los dones de sanaciéon que a
los dotes de guerrero que le valieron la conquista de Lanka (actual territorio de Sri Lanka).

2 Este dato no es menor ya que en una oportunidad Zicolillo fue procesado por publicar en la
desaparecida revista TXT dos notas como si fuera un enviado especial a la guerra de Irak (El Mundo,
2003; Cappiello, 2005) y, en otra, de plagiar a Andrés Rivera (Revista N, 2009).
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Otro momento en el cual la clave orientalista se activa es cuando se la emplea
para comprender las practicas de sanacion hogarenas que el sacerdote encarga a los
asistentes. Junto a los rezos de la oracion de la Natividad, el padre nuestro y el
avemaria, figuran la toma o uncién con leche de cabra, la ingesta de determinados
alimentos (verduras verdes especialmente) y el uso de plantas con propiedades
curativas. Sobre ello dice Estefania, una treintafiera que desde hace afios busca su
primer embarazo:

Nunca nadie te va a decir comete una ensalada de radicheta y ajo, es totalmente ilogico
dentro de la iglesia catdlica. Pero bueno, yo creo que Ignacio tiene eso, y creo que esa
mezcla es lo que lo hace especial. Eso lo hace extraordinario. El usa la iglesia como
una herramienta, pero ¢l tiene otra cosa, que lo hace distinto. Para mi tiene como una
mezcla de parte de fe y como otra parte, no sé si es porque es indio o qué... (...) Es
particular el Padre Ignacio. Por toda la cultura, por como son ellos. (El destacado es
mio).

Estas palabras evidencian diversas capas de significacion superpuestas. En su
discurso opera una distincion que asocia, por un lado, fe a iglesia y credo catolicos vy,
por el otro, excepcionalidad a origen geografico y pertenencia cultural: el ser hindu le
otorga caracteristicas distintivas a partir de las cuales ciertas practicas cobran sentido.
A la vez, la excepcionalidad resulta de la mixtura de los elementos previamente
distinguidos. Nuevamente, la matriz orientalista dice presente: en el relato Peries es

hinda, no parece relevante que su verdadero origen sea otro pais asidtico. El

orientalismo funde la diversidad de Oriente en una referencia homogeneizante.

Al hablar de sus referencias identitarias, Estefania se define como catolica
practicante y creyente. Igual que muchas fieles a las que contacté durante el trabajo de
campo, fue criada bajo los preceptos catolicos y su adhesion a esta denominacion
religiosa se sustenta en la toma de los sacramentos y en la asistencia a la misa
dominical®®. Dada la relevancia de la adscripcion y la practica catdlicas con las que
esta mujer se describe, las prescripciones alimentarias que el sacerdote encarga podrian
ser incluidas en la triada fe—iglesia—credo catdlicos de la distincion antes mencionada.
La regulacion del espiritu a través de la alimentacion integra el texto biblico,
particularmente los libros del Viejo Testamento “Levitico” y “Numeros™*!. Por el

contrario, en el relato citado, el origen geografico del Padre Ignacio, alejado del

30 Estos elementos los trabajaré en el capitulo 3.
31 Ambos libros fueron analizados por Douglas en Pureza y peligro (2007).
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epicentro del catolicismo, pareceria bloquear esta alternativa de interpretacion
haciendo que prevalezca la excepcionalidad asociada a Oriente. Por tanto, la
prescripcion de “una ensalada de radicheta y ajo” es clasificada como practica anomala
(Douglas, 2007) ya que “es totalmente ilogico dentro de la iglesia catdlica”.
Encontraremos luego que esta mujer si recurrira a libros del Antiguo Testamento para
enmarcar al Padre Ignacio en el polo catdlico, abandonando asi el status de anémalo

para ser legitimo.

Mencionaba en la introduccion que el bricoleur opera mediante la combinacion
de determinados elementos para hacer inteligible la realidad. En esta seccion me
detuve en la idea del orientalismo revisitado, indagando en las maneras en que los
actores asocian practicas y sentidos a la figura del sacerdote debido a su origen lejano
y exo6tico. En el proximo acépite, abordaré otra de las dimensiones que caracterizan al
carisma bricoleur de Peries basada en las descripciones que conectan la

excepcionalidad con determinados rasgos fisicos y formas de ser.

1.2. Apariencia fisica y presentacién publica de la persona

- Malcom: ...Por favor, ;va a salir el rey?

- Médico: Si, sefor; hay una turba de infelices que esperan de ¢l su curacion.

Su enfermedad desafia todos los esfuerzos del arte;

mas, en cuanto les toca (tal es la santidad que el cielo le ha concedido a su mano),
se reestablecen inmediatamente.

Macbeth, acto 1V, escena I1I. William Shakespeare

Otro elemento que los actores sociales identifican como parte integrante del
carisma de Peries es su descripcion fisica y la forma de relacionarse con los demas.
Continuando con nuestra metafora levistraussiana, notaremos cémo el fenotipo
singular del sacerdote (ver figura 2), clasificado como exotico, adquiere nuevos

sentidos en su asociacion con el orientalismo.
1.2.1. El fenotipo y el caracter

Habran pasado alrededor de 3 horas desde que subi al micro hacia Rosario. En
pocos minutos sera domingo y la noche se extiende sobre la ruta 9. La ansiedad por
llegar y ver de qué se trata, las dudas y miedos sobre la espera a la intemperie colman

el ambiente del micro: las pasajeras repiten una y otra vez las mismas preguntas “y
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ahora cuando llegamos ;como es?”; “;esperamos sentadas?”’; “;el padre nos bendice

3

siempre?”; “;€l estd? ;seguro? porque una amiga vino una vez y no estaba” . Para
evitar este escenario que se repetia en todos los viajes y buscando calmar la
incertidumbre, Juan Carlos comenzé a ofrecer una breve charla momentos antes de
arribar a la parroquia. A lo largo de los afios que me trasladé con su empresa, fue
puliendo y aggiornando este relato acorde aumentaba su conocimiento y experiencia.
Es notable como ha sustituido determinadas palabras que contagian de un valor
magico-religioso a su propio trabajo, tales como “espera” por “vigilia” y “viaje” por
“peregrinacion”, entre otras. Dado que muchas de las personas que viajan lo hacen por
primera vez, un fragmento de la narracion ofrece un retrato del sacerdote en el cual se
enlazan diversos significados. Juan Carlos menciona que “el Padre Ignacio es una

persona Unica, tiene una piel muy rara, piel aceitunada, una mirada penetrante, es una

persona muy fuerte, impresionante, de caracter fuerte” (ver imagen 1).

Imagen 1. Padre Ignacio Peries Kurukulasuriya.

A través de estas palabras, pronunciadas en cada viaje, se afianza la asociacion
entre la apariencia fisica del sacerdote y su excepcionalidad. Asi, determinados rasgos
contribuyen a su distincion entre el comun de las personas. El mismo proceso, sumado
a otros elementos orientalistas, opera en la caracterizacion que Zicolillo (2011) realiza

en el libro antes mencionado. Dice alli:
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En tiempos de escepticismo y desencanto, de individualismo extremo y desconfianza
en el afuera, que alguien con su castellano imperfecto, su sonrisa diafana, su mirada
negra y penetrante, y su sotana blanca, sea capaz de convocar a trescientas mil almas
detréas de un rezo esta lejos de ser poca cosa (2011: 10).

Este parrafo no solo describe al sacerdote sino que otorga un diagnostico de la
época, en el cual la figura de Ignacio es contrastante y unica. Incluiré por ultimo la voz
de Stella, una de las servidoras que atiende la santeria de la parroquia, quien explica
“la mision” del Padre Ignacio. Esta mujer de 60 afios, rubia y de mirada picara
escondida detras de anteojos plateados, comenz6 a colaborar luego de que el sacerdote
“curara de un tumor cerebral” a Laura, su hija, quien también hoy sirve en la parroquia.
Si bien en la actualidad “adora” al padre y al trabajo junto a ¢l, cuando Laura lo vio
por primera vez a sus 9 afos le pregunt6 enojada a su madre: “;aca me trajiste, con
este negro?”. En medio de una risa nerviosa, Stella rememora, con algo de vergiienza,
las palabras de su hija y anade: “pero bueno, é/ es asi y por eso puede hacer lo que

hace” (el destacado es mio).

Estos tres discursos en boca de actores en diversas posiciones respecto al
movimiento religioso dejan entrever como operan ciertas narrativas que impregnan el
sentido comun y las formas de imaginar la figura de Peries. De acuerdo con Frigerio
(2009) esta narrativa dominante presenta la argentinidad como blanca, europea,
moderna, racional y catolica. Frente a este escenario predomina el asombro y la
confusion al encontrar un cura catolico negro nacido en tierra asidtica. Sumando el
componente orientalista analizado en la seccidon anterior, hallamos que al fenotipo
particular de Peries se asocian poderes especificos provenientes de un origen
geografico andmalo (Douglas, 2007). Mas atn, la anomalia se extiende y alcanza a
dicho origen puesto que la adscripcion religiosa de Peries —integrar una de las
minorias— constituye una peculiaridad y abona, entonces, la constelacion de rarezas
desde la cual se interpreta a la figura y acciones del sacerdote. Asimismo, estas
discursividades visibilizan como opera el rumor al momento de configurar sentidos y

generar practicas entre los actores sociales involucrados?2.

32 Siguiendo la linea de Gluckman (1963, 1968) entiendo a los rumores como instrumentos politicos y
performaticos desplegados en los procesos de cohesion o subversion del orden social movilizando
expectativas, ansiedades y miedos. En este caso en particular, el rumor empodera el discurso sobre la
eficacia de su poder magico como también del exotismo en torno a su figura.
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Volvamos a las palabras de Stella. ;Qué es “hacer lo que hace” Ignacio? Por
un lado, atender las actividades concernientes a la Cruzada del Espiritu Santos tanto

en Rosario®?

como en los otros pasises a donde se extienden sus acciones (Venezuela,
Colombia, Irlanda e India). ;Qué mas hace Ignacio? Otorga bendiciones y realiza la
imposicion de manos una vez finalizadas las misas de los fines de semana. Esto
redundard en jornadas de 16 o 17 horas cada domingo, dado que las bendiciones
posteriores a las tres misas dominicales —8.30, 11 y 16 horas —terminaran por
superponerse y que las calles de “Rucci”, barrio en el que se emplaza la parroquia,
seran colmadas por fieles que buscan llegar a las manos del sacerdote alterando el

ritmo del barrio.

En este sentido, los vecinos identifican claramente dos momentos en la vida
del barrio: uno previo a la masividad del cura y “ahora cuando todo explotd” cuyo
inicio se data hace diez afnos aproximadamente. Estas diferencias se constatan también
en la forma de relacionarse con el sacerdote. Anteriormente, Peries realizaba visitas a
las casas de las familias del barrio, andaba en bicicleta, vivia en Parque Field e incluso
“uno podia tocarle el timbre”, rememoran algunos vecinos. Hoy, esa cercania no es tal
y conforme aumenta su popularidad, el sacerdote se torna mas inaccesible y la relacion
con ¢l estd mediada por secretarios y servidores. Sobre esto volveré en el ultimo

capitulo de la tesis.

Julian es duefio de una ferreteria que desde hace dos décadas esta ubicada en
una de las calles que rodean la parroquia. Durante afios su negocio proveyo insumos y
materiales para las obras de remodelacion del templo. Sin embargo, esta relacion
comercial fue interrumpida bruscamente. Segin su relato algunas personas que
colaboran en la parroquia buscaron “servirse de Dios y no a Dios”. Estas acciones se
tradujeron en afiadidos a la lista de pedidos en la ferreteria pero para usos y necesidades
personales. Frente a esto, el sacerdote decidio unilateralmente “cortar la cuenta” que
la parroquia tenia en su negocio. Julian entendio esta situacion apelando a dos recursos:

la distancia establecida entre el cura y los vecinos del barrio; y al caracter de Ignacio.

Respecto al primer item, afirma que como Ignacio “se mueve tanto con tanta

gente alrededor, por mas que ¢l tenga un poder superior, resulta dificil decir: ‘este es

33 Trabajaré sobre esto en el capitulo 4.
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bueno, este es malo’”. A pesar de detectar esta posible confusion por parte del
sacerdote respecto a sus servidores, Julidn me cuenta que en una ocasion tuvo la
posibilidad de indagarlo sobre este tema: “vos sabes que tenés un tipo ahi que no es de
lo mejorcito, ;por qué esta ahi?”. Para sorpresa del ferretero, el sacerdote lejos de
desconocer estas problematicas respondio “para redimirse”, dejando sin palabras a su

interlocutor: “Me matd. A eso ;qué le contestas?”.

Recurriendo al mismo proceso que utilizo Juan Carlos, la forma de ser de Peries
explica sus acciones, por mas incomprensibles que resulten a los ojos de los demas.
Como veiamos el coordinador de viajes —de igual forma que la mayoria de las personas
con quienes hablé— destacaba la bondad, el esfuerzo y la fortaleza de Ignacio; en
oposicion, Julian al contarme el episodio del “cierre de cuenta” dijo sobre el sacerdote:
“¢l es muy orgulloso, soberbio casi... Pero es asi, su caracter”. La entrevista que le
realicé a este hombre en su local siempre llamé mi atencion porque fue uno de los
pocos que destacd algun rasgo negativo. Claro estd que luego de identificar “un

defecto” sefial6 reiteradamente que “virtudes tiene excepcionales”.

Raul es uno de los servidores que, a diferencia de otros, no tiene asignada una
tarea fija sino que es parte de un grupo multitareas “que hacemos de todo un poco y
donde nos necesiten”. Este hombre, que junto a su mujer ayudan en la parroquia desde
hace 20 afios, también remarco el fuerte caracter del sacerdote. Caminé junto a ¢l casi
todo el viacrucis del 2015 charlando largamente sobre aspectos organizacionales
varios. Recordando la entrevista a Julian, le consulté cémo era el trato cotidiano con
Peries y los modos de organizar a los ayudantes que, segiin me relato, la parroquia
censod y alcanzan los 700. Para responder a mi pregunta acudié primero al lenguaje no
verbal y agit6 la mano y al poner su gesto en palabras me dijo “nos tiene cagan... nos

tiene a todos cortitos, sabe perfectamente qué hace cada uno”.

1.2.2. Las manos

Como mencionaba, la mayoria de las personas subrayan atributos positivos del
sacerdote y asocian a sus rasgos fisicos singulares “efectos” provocados sobre quienes
estan proximos a ¢l. El contacto corporal entre el sacerdote y cada fiel es una nota

distintiva de las practicas carismaticas donde también son protagonistas las emociones.
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Tal como veremos en el capitulo 2, Peries sana a través de abrazos, caricias, besos,
palabras al oido. Me detendré aqui en una de las “metaforas tactiles” que dan textura
a la figura del padre Ignacio (Luduefia, 2012). Sus manos constituyen una referencia
obligada en los relatos de los seguidores en tres sentidos complementarios. Primero,
les otorgan entidad propia: las manos conocen, saben, detectan el lugar de la
enfermedad o el malestar. Segundo, emanan “calor”. Tercero, al entrar en contacto con
el cuerpo de quien busca sanacidon, generan una mezcla de emocioén, angustia y
liberacion. Asimismo, llegar a las manos es construido como uno de los motivos del
viaje a Rosario (Imagen 2). Estas caracteristicas son posibles porque, tal como
mostraré, las manos de Peries son vehiculos de un poder sagrado e integran un cuerpo

poderoso®*.

" /i

Imagen 2. La busqueda de contacto con las manos de Peries es uno de los motivos del viaje
a Rosario

La mayoria de las entrevistadas sefialaron que en el momento de estar frente a
frente con el sacerdote, sin que mediara palabra alguna, las manos de Ignacio “tocaron”
el lugar que necesitaba ser sanado o que habia atravesado alguna enfermedad. A

Gabriela llegué por una amiga en comun que hizo el contacto. Nos encontramos en un

34 Estas caracteristicas sitian a Peries en un terreno compartido con shamanes y curanderos cuyos
cuerpos también son vehiculos de poder sagrado. Ver, por ejemplo, Citro (2009).
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shopping del centro portefio a la salida de su trabajo como oficial de cuentas en un
banco. Conocedora de los testimonios e historias de sanaciones que rodean al
sacerdote, fue con su hermana menor “que es discapacitada y tiene un problema en la
columna” a una misa que dio Peries en una de sus pocas salidas de Rosario. Al
respecto, contd que su hermana
estaba en la silla de ruedas, es obvio que tiene una discapacidad motriz. (...) Mi
hermana tiene 20 operaciones en el cuerpo, y le agarrd con la mano [ahueca la mano
imitando lo que hizo el sacerdote] el lugar donde se produce la enfermedad que es en
la médula. Le toca ahi y le hizo una oracion ahi. ;Como sabe que su problema esta en

la médula y no en otro lugar? Porque puede tener paralisis cerebral y por eso esta
discapacitada, puede tener un montén de discapacidades.

En las palabras citadas, las manos del sacerdote ostentan una sensibilidad
propia. En la totalidad del cuerpo, identificaron “el lugar exacto en el que me habia
hecho la operacion”, como sefialan muchas de las asistentes y, en consecuencia,
tocaron ese lugar especificamente. Las manos recrean una geografia corporal de la
enfermedad que localiza el mal en un 6rgano que no funciona o lo hace
deficientemente. A esta sensibilidad se asocian también la potencia méagica del
sacerdote y la fe del asistente, que trabajaré en la préxima seccion. Asi lo ilustran las
palabras de una de mis entrevistadas:

Si una persona que es la primera vez que te ve, te toque donde vos tenés el mal o el

problema o lo que fuese, eso te moviliza. Y si no crees, en algo empezas a creer porque
algun poder o algo tiene para poder percibir eso.

Anticipaba que los seguidores sefialan que el “calor” de las manos origina una
mezcla de emociones. Estefania viajo a Rosario el Domingo de Ramos* del afio 2012
con una amiga “que también tiene problemas para quedar embarazada”. A pesar de
que llegan diez minutos antes del inicio de la misa, logran ingresar y sentarse en el
primer piso de la parroquia. El Padre Ignacio anuncia que solo bendecira los ramos.
Sin embargo, al pasar cerca de Estefania se detiene, coloca sus manos sobre los ovarios
de la treinteafiera y le entrega una medalla de la Natividad para que ore a diario. Segun
su relato el contacto con las manos del sacerdote le transmitié “como un fuego” que la

limpi6 por dentro, dandole paz y reconfortando su angustia. En sus palabras,

35 En el Domingo de Ramos se conmemora la entrada mesianica de Jests a Jerusalén iniciando la
Semana Santa. Los ramos aluden a las ramas y palmas con la que los fieles alfombraron el paso de Jesus
sefialando que era el Mesias.
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sus manos cuando me tocaron me trasmitian como un fuego, yo sentia que estaban
calientes. (...) Y cuando me pone las manos en los ovarios, yo agarro mis manos y las
pongo sobre la de él y era un fuego. Después sentis una paz [se pone las dos manos
sobre el pecho] y a la vez querés como llorar, como para limpiar. Entonces senti como
una paz adentro, que lloré lloré lloré y después me senti super aliviada, reconfortada.

Maria Luz, madre de una nena que padece problemas congénitos de vista,
articula también estos sentidos a la hora de contarme su experiencia en la parroquia:
“después me toc el turno a mi y se quedd tocandome mi corazén, me abraz6 y me
pidié que lo abrazara. Por primera vez me senti por un momento en el cielo. Una
alegria inmensa mezclada con lagrimas”. Circula entre los seguidores una percepcion
sensorio-emotiva de la experiencia numinosa®¢. Sobre esta ultima escribi6 también el
sacerdote. Introduciré entonces la interpretacion de Peries sobre el “calor” de sus

manos.

En el afio 2010, al cumplirse treinta y un afios desde su ordenacion sacerdotal,
el Padre Ignacio publica Detrds de tus pasos: 30 arios de sacerdocio. Dicho libro
contiene, junto a las homilias, dos secciones Cronologia y Fotogaleria que permitiran
advertir como, desde el presente, el sacerdote interpreta su pasado y destaca ciertos
elementos de su historia como particularmente significativos. Vale destacar que esta
interpretacion esta limitada por condicionamientos actuales que proveen los términos
en los cuales los procesos de interpretacion operan (Briones, 1994). Tal como intentaré
demostrar, a la hora de dar sentido a su infancia y juventud en Sri Lanka, la fama
adquirida de cura sanador (si bien es negada discursivamente) constituye un eje

fundamental para la lectura del pasado.

Cuenta alli que a los 12 o 14 afios, el sacerdote de su pueblo lo invita a integrar
el grupo de oracion que, junto a unas monjas, visita enfermos para rezar por ellos.
Recuerda que durante esas salidas “pasaron cosas increibles”. Una de ellas es que al

(13 b b b 2 4 4 13 29 r (13
preguntarle a una “viejita ciega” como estaba, ésta lo nombro “padre” porque tenia “en
sus manos un calor sacerdotal”. EI mismo episodio se repitié al afio siguiente con un
“sefior que también estaba medio ciego”. Asustado, el joven Ignacio le contd al
sacerdote que no era la primera vez que esto ocurria (Peries, 2010: 162). De acuerdo a

la entrevista otorgada al diario La Capital, frente a este panorama “el cura fue muy

36 Sigo la definicion de Otto (1980) sobre lo numinoso como la dimension de lo santo que escapa a la
razén, que se presenta como absolutamente heterogéneo y con poder, es fascinante (atrayente en su
exceso) y provoca emociones profundas en el creyente.
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bueno y me explicd que tal vez Dios tenia una vocacion para mi y que podria ser el
sacerdocio” (Peries en Favarel, 2012). En el libro, el relato de este hecho es mas
elaborado. Alli las palabras del cura fueron “posiblemente, por tus ganas de dar a los
demads, Dios te estd llamando para que, como sacerdote, seas instrumento suyo”
(Peries, 2010: 162). Esta es la forma preferida de Ignacio a la hora de caracterizar el
poder sanador que los demas le otorgan: ser un instrumento de Dios cuya gracia es
invocada para que obre a través suyo®’. Estas nociones circulan también entre las y los

fieles quienes afirman que “el padre puso la mano y Dios se ocup6”.

En suma, el “calor” opera en dos sentidos. Para quienes viajan a Rosario en
busca de la imposiciéon de manos, explica la excepcionalidad y poder de Ignacio;
mientras que para este ultimo es la sefial que le permite descubrir su vocacion
sacerdotal. Es menester notar como el sacerdote refuerza constantemente la inscripcion
de su poder y capacidad de accion a favor de los enfermos en el marco catolico. Asi,
las experiencias “increibles” de su juventud en Sri Lanka eran mensajes de Dios
sefialandole que “tu vocacion es dar afecto y carifio a los demas, especialmente a los
enfermos” (Peries, 2010: 161). Si bien es excepcional, ser “instrumento de Dios” lo
recubre con un aura de legitimidad y otorga una explicacion posible a aquello que

escapa a la razon.

Mencionaba también que llegar a las manos del sacerdote constituye el objetivo
principal del viaje a Rosario. Como en Macbeth que “en cuanto les toca [a los enfermos
de tuberculosis] (tal es la santidad que el cielo le ha concedido a su mano), se
reestablecen inmediatamente”, solo después de recibir la imposicion de manos el sanar

es posible’®,

Ya llevamos 6 horas en las calles del barrio Rucci atiborradas de personas en
fila con miradas cansadas y el sol rosarino calentando la espera. Marta es jubilada y
viaja recomendada por el administrador de su edificio que “viene porque tiene algo en
la punta del pulmoén, un cancer”. Afirma enfaticamente, “yo quiero que el cura me

toque. Hasta que no me toque no me voy (...) quiero que me toque, que me haga bien”.

37 La entrevista otorgada al diario Clarin, publicada en el suplemento Valores Religiosos, fue titulada
“Soy un instrumento de dios”. Ver Chantada (2009).

38 La imposicion de manos como ritual de sanacion sera descripto y analizado en el capitulo 2.
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Este deseo de Marta se replica en cada uno de los asistentes que buscan la bendicion:

el contacto con las manos del cura son pasibles de tener efectos taumatirgicos™.

En su andlisis de lo numinoso, Rudolf Otto identifica al fascinas como la
caracteristica que capta los sentidos exaltandolos hasta la embriaguez (1980). Ese
sentimiento es el que conduce a la busqueda de la comunion a través de la
identificacion con lo santo por medio de conjuros, consagraciones, bendiciones, etc.*.
Esta identificacion es la que desea Marta como todos aquellos que buscan “que el

religioso les imponga sus manos y los envuelva en un abrazo”(Chantada, 2009).

Peries no permanece ajeno a las motivaciones que circulan en su auditorio,
quienes lo reconocen como sanador. En una de las pocas entrevistas otorgadas a un
diario de circulacion nacional fue consultado respecto a la imposicion de manos. En
esa oportunidad, resto relevancia a su posible excepcionalidad situando la causa de su
popularidad en los rumores y no en una caracteristica propia porque “la imposicion de
manos es una cosa que todos los sacerdotes hacen desde la ordenacion. En mi caso, la
gente comenzo6 a difundir boca a boca mi imposicion de manos y asi fue creciendo la

afluencia” ( Peries en Chantada, 2009).

Como representante de la jerarquia clerical, la definié recurriendo al marco
catolico ya que la imposicion es “invocar la gracia de Dios. (...). Jesus la ensena al
decir que impongan e invoquen la paz sobre cada uno. (...) Es la fuerza que recibieron
los discipulos en Pentecostés y nosotros la tomamos para compartir con los demas”
(Peries en Chantada, 2009). Esta “fuerza” me permite introducir el Gltimo elemento
distinguible en las caracterizaciones de los fieles sobre Ignacio, y en la construccion

de su carisma bricoleur: el don como aquello que escapa a la razon.

1.3. Los dones del Espiritu: ver y curar

“El Espiritu da a uno la sabiduria para hablar; a otro, la ciencia para ensefar,
segun el mismo Espiritu; a otro, la fe, también el mismo Espiritu.

39 En los capitulos siguientes desarrollo estas nociones.

40 La buisqueda de la comunion con lo santo se realiza por medio de dos tipos de procedimientos: a-)
identificacion — a través de conjuros, consagraciones, bendiciones, etc.— y b-) posesion: involucra las
practicas chamanicas por las cuales se lo posee corporalmente. La posesion del numen contintia hasta
que se desarrolla la askesis (ascética): la busqueda a través de métodos feroces ya no para aplicarlo en
la resolucion practica de algo, sino por el numen mismo (Otto, 1980).
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A este se le da el don de curar, siempre en ese unico Espiritu;

a aquel, el don de hacer milagros; a uno, el don de profecia;

a otro, el don de juzgar sobre el valor de los dones del Espiritu;

a este, el don de lenguas; a aquel, el don de interpretarlas.

Pero en todo esto, es el mismo y unico Espiritu el que actta,
distribuyendo sus dones a cada uno en particular como €l quiere”.
I Corintios 12:8-11

En su analisis, Otto (1980) parte de la idea de que lo santo, al que denomina

numen, contiene un excedente de significacion que se excluye de la razén y, por tanto,
. . 41 I3 . 4

no es comprensible por medio de conceptos™. Seran necesarias las analogias y
contraposiciones para aproximarse al objeto numinoso y a los efectos que provoca en
el hombre. Por ello, en la perspectiva de este autor es clave la experiencia religiosa
individual. Durante los encuentros cara a cara entre los fieles y el padre Peries como
en los relatos acerca de ¢l ;qué elementos de Ignacio componen aquello que no puede

ser explicado, que escapa a la razon? Principalmente dos: el don de vision y el de cura.

Respecto al primero creo oportuno introducir los planteos de Carozzi (1993a)
acerca de la construccion social del efecto magico. Centrada en el analisis de templos
umbandas, la autora afirma que durante la situacion de consulta, la adivinacion de
aspectos no revelados de la vida del consultante y percibidos como acertados refuerzan
el poder de la mae de santo. Al ser su discurso potencialmente polisémico, “la
consultante lo llena de significados a partir del conocimiento que posee de si misma”
(Carozzi, 1993a: 73). Esta polisemia estd presente en la propuesta de Worsley, quien
afirma que las creencias articuladas por el lider deben poder validarse por referencia a
la experiencia. Dicha validacion es posible mediante la generalizacion de las creencias
de modo que casi todo hecho de la vida social pueda probarlas (1980: 19). El mismo
mecanismo identifico en el don de vision atribuido a Peries. Este refiere a la capacidad
del sacerdote de leer el estado de animo del otro, pronunciar palabras que ayudan en
la toma de una decision, sefialar la parte afectada de un cuerpo presente o de un tercero
por medio de una foto, conocer las motivaciones “profundas” de sus servidores, entre

otras. Veamos de qué maneras.

41 En este punto, Otto (1980) se opone a la Escolastica y su proyecto de racionalizar la idea de Dios,
puesto que la considera, a mi entender, insuficiente al excluir el “excedente de significacion”
relacionado a los sentimientos y lo que lo santo genera en el hombre.
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Romina, a sus 25 afios es flamante abogada recibida en la Universidad Catdlica
Argentina, padece artritis, espina bifida, soriasis y escoliosis, males que la llevaron a
Rosario. Unas semanas antes de viajar, a su mama le diagnostican leucemia. Emprende
el viaje acompanada por Carla, una amiga atea que “la cola no la hizo, ya era pedirle
demasiado... como que se convirtiera”. Sin que Romina dijera el motivo de su viaje,
Ignacio augur6 “tu mama va a estar bien”. Al reencontrarse con su amiga, emocionada
repite las palabras del cura y Carla responde: “te vio tristeza en los ojos y adivind que
tu mama estaba mal”. Tanto Romina como Carla, creyente y atea, adscriben al
sacerdote la capacidad de adivinacion. Sin embargo, cada una le otorga caracteristicas
diferentes: para Romina es el “don” que justifica el viaje y la espera; para Carla,

aquello que el cura pueda leer en el asistente es puro fruto del azar.

A través de pequefias frases que llegan a los oidos emocionados de los
asistentes, Ignacio contribuye en la toma de decisiones en diversos temas: la pareja, el
trabajo, los tratamientos médicos, la planificacion familiar. “Perdonalo, que ¢l te ama”
fueron las palabras para Maria, una odontologa portefia que asistia en busca de claridad
para decidir sobre el futuro de su pareja. Hoy, dos afios y medio después de ese
pronunciamiento, distribuye su tiempo entre Buenos Aires y Neuquén proyectando una
familia con aquel a quien supo perdonar. “Quimio, quimio”, fueron las pronunciadas
al oido de Silvia, quien asistio el sdbado anterior a que su hermano iniciara su
quimioterapia “y no estabamos seguros de que fuera lo correcto hasta que el cura lo
dijo”.

Sefialar la parte afectada de un cuerpo presente o de un tercero, mediado por
una foto, se combina con el poder de las manos antes analizado. “Me toco
inmediatamente acé abajo que es donde yo tengo el dolor. No me toco arriba, me tocd

ahi que es donde tengo la espina bifida” insiste Romina sin salir de su asombro.

Por ultimo, el don de vision le permite “controlar” al numero siempre in

3

crescendo de servidores ya que le permite “ver” sus intenciones y motivaciones.
Recordemos a Julidn, el ferretero, que contaba que Peries estaba al tanto de que
algunos ayudantes utilizaban recursos de la parroquia en beneficio propio, o lo relatado
por Ratl en el viacrucis al respecto de que si bien son cerca de 700 colaboradores el

sacerdote los conoce a todos y ubica a cada uno en una tarea especifica.
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Anticipaba que una amplia mayoria de los seguidores de Peries poseen
relaciones de larga data con el credo catdlico*’. En consecuencia, el don que le
atribuyen encuentra una explicacion posible en el marco religioso, que es un recurso
disponible a la hora de comprender los fendmenos que rodean a estas personas. Por
ejemplo, algunos advierten en el sacerdote la presencia de algo ajeno a €I, “yo lo que
reconozco es que el tipo algo tiene... hay un fuerza que no es la de €l y esto
evidentemente es asi”. Otros definirdn al don enfiticamente, “yo creo que tiene el
poder de sanar, yo creo que viene de Dios”. Peries puede curar por ser intercesor ante

Dios.

Mas atin, serd el encuadramiento catélico de la figura y accionar del sacerdote
el que legitime la posibilidad de recibir la imposicion de manos y de realizar los
deberes hogarefios prescriptos. “Yo no fui a probar, yo tengo fe. Para mi no seria raro
que alguien pueda ser transmisor de cura, ni hacer milagros. Para mi el tipo realmente
puede ser transmisor de cura”, continiia Rosa. De no mediar tal proceso incurririan en
una transgresion ya que la consulta “a los muertos o a otros espiritus, serdn castigados

con la muerte: los mataran a pedradas, y su sangre caera sobre ellos” (Levitico 20:27).

En la seccion dedicada al andlisis del elemento orientalista sefialé que las tareas
hogarefias prescriptas por el sacerdote eran interpretadas como consecuencia de su
origen asiatico. Mencioné también que el marco religioso constituia una alternativa
posible para entender esos encargos por dos motivos principales: primero, porque
Peries es representante institucional del catolicismo y, segundo, por la autoadscripcion
catdlica en su Sri Lanka natal. Sin embargo, que naciera alejado del epicentro de dicho
credo bloqueaba esta opcion interpretativa y, en consecuencia, primaba el elemento
orientalista que, al enraizarse en su origen lejano y exotico, es mas atractivo y alimenta
su excepcionalidad. Ahora bien, al momento de definir a la figura y acciones magicas
del sacerdote serdn las Sagradas Escrituras las que permitan legitimarlo.
Reflexionando sobre la propia practica, Estefania enmarca al sacerdote y justifica su

propia asistencia a las celebraciones en Rosario:

42 Las experiencias biograficas en relacion con el credo catdlico y la institucion que lo representa
constituyen el eje de analisis del capitulo 3.
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Si fuera por afuera de la iglesia no lo creeria, yo no. Es contradictorio lo que te estoy
diciendo. Es contradictorio en el sentido de que la iglesia lo dice, la Biblia te dice que
no hay que creer en las brujas, curanderos. Yo no creo que él sea curandero ni brujo.

Mismo encuadramiento efectia Olga, quien recibio la imposicion de manos
con la foto de su madre colgando del cuello. Ignacio “vio” la enfermedad de “la Flaca”,
tal como llama a su mama, y le prescribi6 determinadas tareas. Frente al acierto en el
diagnostico, Olga refirid a inscripciones sensorio-emotivas de la experiencia: “me
agarrd6 un ataque de llanto y desesperacion, que no podia caminar, me quedé
petrificada”. Desaparecieron también las dudas que, timidamente, se permiti6 tener:
“yo no es que no creia, queria aferrarme a algo, pero un ser humano ;qué puede ver,
qué puede saber? Porque tampoco creo cuando te tiran las cartas, el tarot, muchas cosas
son casualidad”. De esta manera, ciertos elementos se mantendran como anomalos
mientras que otros seran legitimamente catolicos; y esa mixtura sustentarda la

excepcionalidad.

La capacidad de cura por ser intercesor ante Dios es la faceta del “don” mas
difundida y alimentada por los adherentes, redes sociales y medios de comunicacion.
Si el carisma existe para quienes lo reconocen y creen en ¢€l, en dicho reconocimiento
y creencia los seguidores movilizan sus aspiraciones esperando que la persona
carismatica cimiente un programa de acciones para concretizarlas (Worsley, 1980). En
el caso que presento, los relatos que permanecen y se difunden son predicciones
cumplidas y testimonios de personas “curadas” por accion del sacerdote: las mujeres
logran los embarazos deseados; los andlisis médicos sefialan mejorias; quien buscaba
trabajo, logra un empleo; quien estaba angustiado, encuentra calma y tranquilidad. Por
lo tanto, una de las fuentes de legitimidad del liderazgo de Peries radica en que
personifica y pone en accion los deseos e intereses de quienes lo construyen como

lider.

Estos testimonios sobre la intervencion eficaz sefialan una verificacion a
posteriori de la sanacion. Esta encuentra su raiz en la expectativa de soluciones
magicas que motiva la asistencia de los seguidores. Es decir, y tal como analizaré en
el capitulo siguiente, quienes asisten a las celebraciones en Rosario perciben como
problema un conjunto de fendmenos cuya Unica solucion yace en el contacto con el
sacerdote. Claro estd que la expectativa de sanacidon que encarna Peries implica, como

vimos, un amplio espectro de acciones: lograr embarazos, encontrar trabajo, etc. En
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este contexto, una mejoria del grado que sea puede oficiar de verificacion de la
“profecia” (Worsley, 1957: 24-25) o, de acuerdo a los términos de este caso, de aquello
que Peries vio. Tal como sefiala Van der Leeuw, el poder se comprueba de manera
empirica y vivencial (1964: 18).

La intervencion eficaz del sacerdote en la resolucion de problemas conlleva
consecuencias imbricadas: corrobora de modo permanente que el lider ostenta la
cualidad magica que se le atribuye, construye la efectividad de la sanacion y aumenta
la reputacion y el deseo por parte de los seguidores de estar en contacto con ¢l. En
relacion a esto ultimo no puedo dejar de sefialar el crecimiento constante en el nimero
de asistentes tanto a las cuatro misas de los fines de semana, a las Horas de Piedad de
Mujeres u Hombres* y al Viacrucis que organiza la parroquia, cuya convocatoria

crece anualmente y requiere de un amplio operativo del gobierno municipal**.

Existen también ejemplos de previsiones del cura que no se cumplieron tal
como fueron anunciadas. Lejos de restarle credibilidad o de calificarlas como fallas,
los fieles las resignifican, las pasan por alto o las invisibilizan. Estos elementos seran

analizados en el capitulo 2 centrado en la tematica de la eficacia del carisma de Peries.

Un caso de considerable trascendencia refiere al “mayor desastre de la historia
de Rosario”: la manana del martes 6 de agosto del 2013, la ciudad fue conmocionada
por la explosion de un edificio céntrico a raiz de una pérdida de gas. En el hecho
murieron 22 personas y hubo mas de 70 heridos. El jueves a la medianoche, Peries
visitd la zona del episodio y concurrio también al Centro de Especialidades Médicas
Ambulatorias de Rosario (Cemar). En el primer lugar, entregd medallas de la
Natividad a los rescatistas y arrojé agua bendita; en el segundo escuchd y contuvo a
los familiares y allegados de los heridos y victimas. Claudia Vaio, la madre de Santiago
Laguia (de 25 afios), quien finalmente fuera la victima fatal nimero 21, acudi6 a la
iglesia Natividad del Sefior para rezar por su hijo y pedir ayuda al sacerdote. Claudia
relat6 el encuentro con el sacerdote al diario local La Capital:

Estaba en una celebracion con muchisima gente y la fren6. La llamé a mi hija para

que vaya adelante. Habiamos llevado la foto de Santiago. Nos dijo que mi hijo estd
con vida, que ¢l puede sentir los latidos de su corazén, que puede estar shockeado o

4 Comtnmente llamadas “Misa de Mujeres” o “Misa de Hombres” respectivamente.

# Desviacion y paradas provisorias de lineas de transporte (colectivos y taxis); bafios quimicos,
servicios de emergencias médicas, oficiales de transito, etc.
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mareado pero que lo busquemos y nos indicd que especificamente fuéramos a las
zonas verdes de la ciudad. (La Capital, 2013)

Alentada por las palabras del sacerdote, sumadas a los dichos de un rescatista
que aseguraba haber sacado del edificio a una persona con rasgos similares a su hijo,
Claudia encabez6 las busquedas del joven en los parques y plazas de la ciudad.
Finalmente, tras seis dias de intensas tareas, Santiago Laguia fue hallado sin vida. Una
semana después, Claudia otorgaba una entrevista al diario La Capital. La discrepancia
entre las palabras de Ignacio y los hechos fue un tema ineludible. La mujer afirm6 no
guardarle rencor a Ignacio y que “¢él me transmitié paz en un momento de mucha

angustia” (Salum, 2013).

“DesaparecidosExplosionRosario” fue uno de los perfiles de Facebook
generados tras la tragedia y contribuia a la difusion de “Datos, fotos e informacion de
desaparecidos en la explosion del edificio de Rosario™*. La confirmacion del hallazgo
de las ultimas victimas fatales (Laguia y Luisina Contribunale) suscito numerosos
comentarios en las redes sociales. Entre las condolencias, pedidos a Dios y a la Virgen
Maria de proteccion para las familias y reclamos por justicia, se colaron preguntas
respecto a los dichos esperanzadores de Peries. Las respuestas quitaban peso a las
palabras del sacerdote: “el Padre Ignacio nunca dijo que estaba vivo, transgiversan las
cosas como hicieron con todo”, se quejaba una mujer. Otras focalizaban en la
interpretacion de quien las escucha:

Hay que entender a esa mama desesperada, cualquiera en su lugar hubiera albergado

esa esperanza... A veces las personas interpretamos las cosas para no perder las

esperanzas...el Padre Ignacio le dijo que estuviera en paz que veia mucha luz a su
alrededor...... Fuerzas para todas las familias!! (Maria Rosa).

Hubo quienes cargaron las tintas contra el sacerdote. El Diario Uno titulaba en
su edicion del 13 de agosto “Rosario: el Padre Ignacio recibe muchas criticas en las
redes luego de la aparicion de la Ultima victima fatal” (Diario Uno Entre Rios,
13/08/2013). Asimismo, el periodista Alejandro Agostinelli (2013), recurriendo a la
frase célebre de la pelicula Sexto Sentido, satirizd: “El Padre Ignacio ‘ve’ gente

muerta”.

4 https://www.facebook.com/DesaparecidosExplosionRosario/info
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Este episodio pone en primer plano la existencia de narrativas rivales sobre la
eficacia del carisma. Es interesante sefialar la prevalencia de los aciertos. En los
comentarios publicados tanto en Facebook como en el Diario Uno y en el blog de
Agostinelli hay testimonios de “milagros” referidos a temas de salud, trabajo y
embarazo por accion del sacerdote, evidenciando que el “posible error” no disipa su
autoridad o, en términos de Worsley, que no es necesario que las pruebas del carisma
sean acciones exitosas (1980: 17). Si la cualidad extraordinaria de un lider carismatico
se manifiesta en el reconocimiento que hacen sus seguidores, encontramos que operan
areas de incumbencia en las cuales se reconoce la eficacia de dicha cualidad. Para los
fieles, el ambito especifico de accionar del sacerdote es la salud*® y, en consecuencia,

las catastrofes o accidentes escapan a las atribuciones que sus seguidores le reconocen.

Mencionaba que como potencia magica el don de Peries estd compuesto,
principalmente, de dos elementos: la cura y la vision. El don es también la fuente de
la que mana la energia necesaria para que pueda enfrentar las extensas jornadas de
bendiciones. Asi lo entienden las fieles: “si hay un siervo en la tierra de Dios, es sin
duda el Padre Ignacio. Porque si bien €l tiene un don, y se nota, nadie podria soportar
lo que ¢l soporta, €l se hizo cargo y lo lleva adelante”. En el capitulo 3, centrado en las
nociones socialmente construidas sobre el proceso de salud-enfermedad-atencion
conoceremos en detalle a Mariela, una ginec6loga especializada en problemas de
infertilidad y abortos recurrentes. Esta doctora asistié en varias oportunidades a las
misas del Padre Ignacio pidiendo por la salud familiar y de una colega recientemente
diagnosticada con cancer. La ultima vez que estuvo en Rosario era el dia siguiente de
la muerte de la madre del sacerdote’. Sorprendida al dia de hoy recuerda “la energia
que €l tiene porque en esa situacion todos estariamos destruidos y €l siguié dando las
bendiciones como si nada” y, concluyd, “es un ser increible”. Si la potencia magica es
la fuente de energia para enfrentar las extensas jornadas de bendiciones, también ayuda
al sacerdote a reponerse de situaciones emocionales severas y mantener el compromiso

con su tarea sanadora.

46 El capitulo siguiente se centra en el analisis de esta clasificacion.

47 Margarita, la madre de Peries, fallecié en Sri Lanka el 12 de octubre de 2011, al dia siguiente del
cumpleafios ntimero 61 del sacerdote.
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Como vemos, el carisma en tanto potencia magica circula en dos direcciones
complementarias. La primera, y considerando las definiciones del don como sanacion
y vision y enmarcadas en el credo catolico, esta cualidad tiene su origen en dios, el
sacerdote la canaliza y opera sobre la vida de los adeptos. La segunda direccion es

aquella que retroalimenta al propio lider permitiéndole llevar adelante su tarea.

Ahora bien, de acuerdo a la propuesta tedrica pionera de Weber (1998) el
carisma es “la cualidad, que pasa por extraordinaria, de una personalidad” y requiere
de la valoracion y reconocimiento por parte de “’los “dominados’ carismaticos, por los
adeptos” (1998: 193). Si la dominacidon carismdtica se transforma en duradera al
conformar una “congregacion de creyentes”, el cardcter efimero que la define, variara
y se racionalizara (1998: 197). Tal como senalé, la potencia magica se legitima desde
las voces de los adeptos y desde la del propio lider, recurriendo al marco catélico al
que tanto uno como otros adscriben desde sus posiciones relativas. En este contexto,
al integrar dicho credo, la congregacion antecede a Peries pero se afianza y fortalece a
partir del reconocimiento de su don*®. Este adquirira sentidos especificos, al inscribirse
en una tradicion religiosa que lo legitima desde el pasado y reafirma en el presente
generando continuidad entre ellos (Hervieu—Léger, 2005: 143—148). Esta inscripcion

estd presente en otros actores sociales.

“Les cuento que lo que van a vivir es algo muy especial, muy emotivo. El padre
hace 32 afios que esta en Rosario y hace lo mismo que ustedes van a vivir”, dice Juan
Carlos en la breve charla que, buscando calmar la incertidumbre y ansiedad de los
fieles, ofrece momentos antes de arribar a la parroquia. Por su parte, el diario La
Capital describe,

a casi 30 afios de su llegada al pais —a Cdérdoba primero, y después al barrio Rucci—,

el fenomeno religioso que ha generado el Padre Ignacio exige organizacion y

disciplina para sostenerse. La fe puede ser intangible, pero sus efectos no lo son: una

multitud de cientos de miles no es obra del milagro. Es, en todo caso, el resultado de

una trayectoria; la obra de un hombre que posee algo, un talento —un don especial si
se quiere—, para acercar a la gente a la Iglesia (Budasoff, 2008).

48 En este fortalecimiento radica la funcionalidad atribuida a las practicas carismaticas para la Iglesia
catdlica frente al avance del pentecostalismo y de los procesos de “abandono de la fe”. Esta
interpretacion ha sido efectuada tanto desde la institucion religiosa en Argentina (Comision Episcopal
para el Apostolado de los Laicos, 1989; Comision Permanente del Episcopado Argentino, 1989), como
desde las ciencias sociales para el contexto mexicano (Muro Gonzalez, 1992; Varguez Pasos, 2008).
Analizaré este item en el capitulo 4.
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La existencia de una trayectoria de mas de 30 afios apela a una memoria
colectiva que inscribe la practica religiosa en una linea de creyentes. Asi, reproduciran
una tradicion que se reafirma en una autoridad legitimamente reconocida (Hervieu—
Léger, 2005). Es menester destacar que la inscripcion de un fendmeno determinado en
una tradicion no anula la posibilidad de cambios a pesar de la continuidad entre pasado
y presente. Por el contrario, la produccion de ese lazo es terreno fértil para la
creatividad social dando lugar a reinterpretaciones del canon como a nuevas
invenciones (Briones, 1994; Hervieu—Léger, 2005; Hobsbwan & Ranger, 2004). Por
ello, el bricoleur no da cuenta inicamente de la mixtura de elementos sino también de
la produccion de nuevos sentidos asociados a ellos. Me detendré aqui en las
innovaciones efectuadas por los seguidores y otros actores sociales involucrados en el
movimiento religioso. Tal como vimos, el marco catolico y la insercion institucional
del sacerdote son los primeros argumentos esgrimidos para legitimar y comprender la
figura y acciones del cura sanador. Sin embargo, junto al orientalismo y a la
particularidad de su fenotipo, se entreteje otro elemento explicativo de la
excepcionalidad de Ignacio: tanto fieles como medios de comunicacion lo posicionan
en un escenario de vinculos simbolicos con otros curas sanadores que remontan a

principios del siglo XX. Veamos entonces como se construye esta nueva tradicion.

En diversas paginas de internet cristianas sefialan convergencias entre el
sacerdote ceilandés y el Padre Pio de Pietrelcina®. Este tltimo fue célebre por los
estigmas pasionarios que ostentd durante 50 afios y por los dones de cura a través de
la oracion y de “discernimiento extraordinario” o profecia. Un ejemplo lo encontramos
en las palabras de Oscar Schmidt, asiduo y fructifero escritor de blogs catdlicos, que
pone en primer plano las reminiscencias de de Pietrelcina presentes en Peries. Al narrar
su decision de “peregrinar en familia” hacia Rosario, detalla que buscaban “recibir las
bendiciones y gracias de Jesus aumentadas por la cercania de la aureola de santidad
que rodea al Padre Ignacio, igual que ocurri6 por décadas alrededor del Padre
Pio”(Schmidt, 2006).

Las conexiones se constatan también en el aspecto ritual como en el

reconocimiento de los mismos dones en ambos clérigos. Sobre las misas de Pio,

4 Pio de Pietrelcina (1887- 1968), religioso italiano capuchino, fue canonizado en 2002 por Juan Pablo
II bajo el nombre de “san Pio de Pietrelcina”.
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Schmidt sefiald en una de sus publicaciones virtuales que “sus Misas, a decir de los
concurrentes, recordaban en forma vivida el Sacrificio y Muerte del Sefor a través de
la entrega con que el Padre Pio celebraba cada Eucaristia” (Schmidt, n.d.). Al
caracterizar la celebrada por Peries, afirma:
(...) el Cielo realmente se abrio cuando llego la consagracion. Yo no he vivido al Padre
Pio en una de sus Misas, pero no pude dejar de pensar en ¢él. Qué amor por la

Eucaristia, se le quebraba la voz en llanto mientras elevaba el Pan y el Vino, Cuerpo
y Sangre de Jesus (Schmidt, 2006).

La mencion del amor, la voz quebrada y el llanto afilia a Peries en esa linea de
curas sanadores iniciada por de Pietrelcina y, en el mismo movimiento, refuerza la
percepcidn sensorioemotiva de la experiencia numinosa. Para describir la bendicion
otorgada por el sacerdote ceilandés , Schmidt (2006) recurre a la asociacion entre los
dos religiosos a través del reconocimiento del mismo don: el de vision.

Luego de celebrar la Santa Misa, ¢l [Peries] brinda una bendicion individual a cada

peregrino, donde suele decir cosas que cada corazon sabe, como hacia Pio. Ese es el

centro de su misionar, ensefiarnos el amor por la Eucaristia, con la Virgen como
perfecta Intercesora y el Cielo todo como testigo (Schmidt, 2006. Mi subrayado).

Recordemos que el inicio de esta seccion mencioné que dicho don refiere, entre
otras capacidades del sacerdote, a la de pronunciar palabras (“decir cosas”) que ayudan
en la toma de una decision. Palabras polisémicas que seran cargadas de significados
por quien las escucha (“que cada corazon sabe”) y validadas en la experiencia social

(Carozzi, 1993a; Worsley, 1980).

El altimo rasgo que conecta a Pio e Ignacio refiere a la comprension de sus
figuras por parte de los seguidores. Afirma Schmidt que “la gente lo comprende y lo
vive, por eso las multitudes acuden en forma creciente, igual que ocurria con el Santo
del Gargano, San Pio de Pietrelcina” (Schmidt, 2006. Mi subrayado). La comprension
y vivencia como criterios explicativos de la popularidad de Peries junto a los elementos
emotivos previamente mencionados nos remiten, una vez mas, hacia la definicion de
Otto (1980) acerca de lo numinoso. Para el tedlogo aleman la experiencia religiosa
individual y los efectos que provoca el numen en el fiel son necesarias para lograr la

comprension cabal de “lo santo”. La filiacion de curas sanadores continua con el Padre
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Mario Pantaleo. En este caso el hilo que los une refiere al contexto socioecondmico
donde desarrollan sus tareas religiosas y sociales. Hay referencias también al uso de

las manos como instrumento de cura.

En la seccion dedicada al andlisis del elemento orientalista mencioné la
biografia sobre Peries escrita por Jorge Zicolillo: Padre Ignacio. Pasion por curar
(2011). En dicha obra, al momento de explicar los motivos de la recepcion y
popularidad del sacerdote ceilandés en la vida de los rosarinos, el autor construye
paralelos con Pantaleo sobre quien escribid, entre otras obras, Padre Mario. Sanar por
la fe (1996), Padre Mario. El cura de las manos milagrosas (2008) y Padre Mario
(2012). Ademas del status de sanadores, Zicolillo identifica como puntos compartidos
entre ambos clérigos un entorno barrial y una época particulares. En su libro sobre
Peries dice Zicolillo:

Gonzalez Catan simbolizaba la marginalidad y el olvido de gobernantes e intendentes;

Parque Fiel, Rucci y Cristaleria eran barrios industriales a los que empresas como

Nestlé, Carrocerias DIC, Ceramica Alberdi, La Virginia o la propia Cristaleria Alberdi
daban trabajo.

Pero a finales de la década de los setenta se iniciaba en Argentina un proceso
econdmico que acabaria emparejando las diferencias. Gonzalez Catan tenia poco para
perder, pero el norte rosarino se fue quedando sin el factor que sostenia cierto grado
de dignidad entre los habitantes de aquellos barrios: el trabajo” (Zicolillo, 2011: 48).

Como vemos en este parrafo, el contexto de crisis econdomica y social, barrios
marcados por carencias espirituales (ya que habia poca vida institucional catdlica en
el caso rosarino) y materiales cada vez mayores, seran algunos de los ingredientes

necesarios que posibiliten la emergencia de figuras como Pantaleo o Peries.

Betty, la mama de Romina a quien ya presenté, es pediatra. Me cuenta que una
vez durante los afios 80, un dia al volver de su trabajo en el Hospital Castex”!, un
hombre con el auto averiado pedia ayuda en la calle. Ella se detiene y al comprobar la
gravedad de la falla del automévil, el hombre le solicita que lo lleve a una iglesia,
pedido al que Betty accede sin conocer el lugar de destino. Al llegar, las inmediaciones

del templo estaban colmadas de gente que lo aguardaba ansiosamente. Frente a este

30 Para mayor informacién sobre el padre Mario Pantaleo (1915-1922) ver el sitio de su obra:
http://padremario.org/

31 “Hospital Castex” es €l viejo nombre del Hospital Interzonal General Agudos Eva Peron del partido
de San Martin, provincia de Buenos Aires.
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panorama, Betty decide quedarse a averiguar quién era ese hombre al que habia
transportado. Comprueba que era el celebrante y que los presentes nombraban “cura
sanador”. Maravillada por esta coincidencia, desde entonces asiste semanalmente a la
misa de Gonzélez Catan llevando a sus hijos y a su madre desde Haedo. Betty le otorga
a Mario el milagro de haber curado a dos de sus hijas de cancer de tiroides y melanoma.
Actualmente, un retrato de Pantaleo preside la cocina de su casa emplazado en un altar
con estampitas e imagenes de virgenes, a las cuales les prende una vela en ocasiones

especiales.

Luego de la muerte de Pantaleo, Betty encontr6 en Ignacio el continuador de
la tarea sanadora. Viaj6 a Rosario para pedir por otro de sus hijos que padecia ataques
de panico y “se curd”. Por ello, motivo a que su hija Romina, frente al cuadro de
dolores cronicos y problemas emocionales asistiera a las misas de Peries en busca de

soluciones.

El ultimo eslabon de esta cadena de curas sanadores es el contemporaneo
Fernando Abraham (en Avellaneda). Sus celebraciones tienen por protagonistas a la
imposicion de manos y a los pedidos por la salud de los congregados®. En este caso,
la conexidn con Peries se establece por la preeminencia de la sanacion. Asimismo,
algunos fieles ubican a ambos religiosos dentro de las corrientes renovadoras del

catolicismo en lo que respecta a las formas de expresion y estética de los rituales.

En esta tercera y ultima seccion me detuve en el analisis del carisma de Peries
como potencia magica. Vimos que el bricoleur operaba combinando los dones de
profecia y cura con la legitimidad de la tradicion catolica. También abrevaba en los
vinculos con otras personas socialmente construidas como sanadoras de manera que
contribuyeran, mediante comparaciones y analogias, a comprender aquello que escapa

a la razon.

Queda por ultimo sefialar una particularidad de este movimiento. Segun la
perspectiva tedrica de Peter Worsley, el lider (carismatico) articula las “aspiraciones
posiblemente utopicas o al menos difusas” de los seguidores en un mensaje que las
reduce y convierte en fines mas concretos (1980: 18—19). El destacado es mio). Para

este caso, los seguidores ya se acercan al movimiento de Peries con una necesidad

52 El Padre Abraham tiene a su cargo la parroquia Nuestra Sefiora del Rosario. Funciona alli la
comunidad de oracion “Jesus Pan de Vida”. Sitio oficial http://www.jesuspandevida.org.ar/misas.html.
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concreta: sanar. De igual modo que los reyes taumaturgos cuya virtud curativa era
creencia comun (Bloch, 2006), quienes asisten a las celebraciones de Peries lo hacen
con la creencia de que su potencia sanadora proyectara una realidad futura y alternativa
al presente de un individuo, su familia y/o circulo de sociabilidad inmediato; teniendo
consecuencias reales sobre sus condiciones fisicas, emocionales y econdmicas. Por
ello, el intercambio entre los seguidores y el lider cataliza expectativas, ansiedades y
deseos fundiéndolas en proyectos imaginados mdas cerca del acontecer que de la
ilusion®. En el préximo capitulo, abordaré las formas en que se imaginan esos

proyectos.

1.4. Resumen: una constelacion de rarezas

A lo largo de este capitulo me centré en la configuracion social de Ignacio
Peries como persona carismatica. Para llevar a cabo este objetivo, elegi priorizar el rol
de los seguidores en la creacion del carisma quienes situan en ¢l la realizacion de sus
propios valores y aspiraciones (Worsley, 1980). Por ello, analicé las multiples voces
que dialogan en estos procesos: la feligresia, los medios de comunicacion, la literatura
de divulgacion, las redes sociales virtuales, agentes econdmicos y miembros del

movimiento religioso.

Recurriendo a la perspectiva levistraussiana del bricoleur, vimos que “ser
carismatico” resulta de un proceso en el que convergen distintos elementos simbolicos.
En su combinacion, se renuevan, enriquecen y resignifican. Uno de ellos versa sobre
el origen asiatico de Peries cuya especificidad se funda en la categoria homogeneizante
de Oriente, confiriéndole caracteristicas similares a las que el orientalismo (Said,
1990) asoci6 a las regiones desconocidas y mas alla de Occidente: sanacion,
espiritualidad y poder. Destacaba también que el proceso orientalizador invisibiliza el
hecho de que Peries naciera en una familia practicante del catolicismo minoritario del

pais insular.

El color de la piel y de los ojos del sacerdote, su mirada y su caracter
conformaron, en conjunto, el segundo elemento constitutivo del carisma. Desde
diversas posiciones respecto al movimiento religioso, la excepcionalidad es atribuida

a sus rasgos fisicos tensionan las formas hegemonicas de imaginar la sociedad

53 Esta nocion de la imaginacion estd inspirada en las caracteristicas otorgadas por Riceeur (1999).
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argentina como blanca, racional y catolica (Frigerio, 2009). Mientras que en el
contexto local su anomalia se apuntala por ostentar un fenotipo particular resultado de
una procedencia exdtica con el plus del poder que se le asocia; en su Sri Lanka natal
Peries es también and6malo ya que integrar una minoria religiosa en un pais
oficialmente reconocido como budista. En esta seccion presté especial atencion a los
significados asociados a las manos, cuya imposicidon constituye uno de los propdsitos
del viaje. Por ultimo, especifiqué particularidades en su forma de ser y relacionarse

con su entorno inmediato.

El tercer componente es el poder mégico en el cual se conjugan la sanacion y
la profecia. Senalé que frente a aquello que no puede ser explicado, los seguidores
recurren al marco religioso compartido para significarlo. En este sentido, y tal como
afirma Worsley, el mensaje en el cual el lider articula los deseos y aspiraciones de los
seguidores debe ser afin a su auditorio (1980: 19). Si como mencioné la mayoria de
los asistentes poseen relaciones de larga data con el credo catolico (rasgo que analizaré
detalladamente en el tercer capitulo), el mensaje debe poder transmitirse en ese
lenguaje que comparten, aunque no se restrinja a él. Entonces, la imposicién de manos
es concebida como la invocacion de la gracia de Dios y el poder de sanacion, fruto de
un don divino. Junto al marco religioso, contribuye también a la comprension de la
potencia magica de Peries el establecimiento de similitudes con otras personas
socialmente construidas como sanadoras. La combinacion de estos elementos
transforman a Peries en un ser excepcional que diariamente corrobora la eficacia de
los milagros de sanacion cuyo ambito especifico de accidon, como analizaré en el

capitulo siguiente, serd la salud.

En suma, la construccion del carisma y de la autoridad religiosa de Peries es
un proceso creativo multifacético que involucra a numerosos actores quienes, desde
sus posiciones relativas, lo enmarcan en una religion. Esta inscripcidon no es gratuita
dado que el catolicismo en tanto marco simbdlico e institucional de pertenencias,
define caracteristicas y deberes estableciendo condiciones a la creatividad. Ahora bien,

las voces nativas entretejen otros rasgos que escapan al credo catdlico posibilitando la
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emergencia de una religiosidad que franquea las fronteras eclesiales>*. Por ello, las dos
primeras secciones de este capitulo (c¢f. “Orientalismo revisitado” y “Rasgos fisicos y
formas de ser”) indagaron en las modalidades en que la figura de Peries adquiere
textura y se densifica a partir de elementos extraeclesiales: la interpretacion de su
origen geografico y religioso, las representaciones asociadas a su fenotipo, el poder de
sus manos, el despertar de las emociones que produce el encuentro. Sobre éste me

detendré en el capitulo siguiente.

>4 Este traspaso de las fronteras eclesiales no es gratuito ya que la religiosidad emergente presenta
caracteristicas en confrontacion con la institucion religiosa, las cuales seran analizadas en los capitulos
3y4.
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Capitulo 2
“Vengan a mi todos los afligidos”. Salud y eficacia
sanadora®®

En el capitulo anterior analicé la construccion de la persona social carismatica
como proceso multifacético y efectuado por distintos actores sociales. Anticipaba
también que una de las particularidades de este movimiento religioso es que los
seguidores se acercan a ¢l con una necesidad identificada —sanar— y hallan en el lider
el canal para satisfacerla. Por lo tanto, en este segundo capitulo, analizo las formas en

que esas necesidades son imaginadas.

Para ello, presento los caminos de llegada al Padre Ignacio porque, dentro de
la diversidad, los mismos comparten elementos simbolico—practicos que configuran
un universo donde el viaje a Rosario y el encuentro con Peries se torna posible e
incluso necesario. Los caminos narrados poseen un sentido estratégico: ofician de
“tipos ideales” de trayectorias (Weber, 1998) y los construi en base a adecuaciones y
acentuaciones de ciertos fragmentos. Los elementos que ponderé fueron dos: las
modalidades en que un hecho o conjunto de hechos puntuales son percibidos como
problema cuya Unica respuesta o posibilidad de resolucion radican en el contacto con
el cura ceilandés, y las representaciones socialmente definidas sobre el proceso de
salud-enfermedad-atencion. Respecto al primero hallé que dicha elaboracion se
efectia en términos medicalizados y trasciende lo estrictamente biomédico. En
consecuencia, la triada salud-enfermedad-atencion configura un itinerario terapéutico
que incluye el encuentro con una persona excepcional y poderosa y una dimension
ritual que abarca diversos escenarios y tiempos. En suma, el capitulo recorre el proceso
de conocimiento de la figura de Peries y las relaciones establecidas con ¢l desde el
punto de mayor alejamiento, coincidente con la elaboracion del problema, hasta el de
mayor proximidad que acontece en el encuentro ritual. Este plan ayudara a comprender

la eficacia del carisma asignado al sacerdote en su area de incumbencia especifica: en

55 Inspirado en “Vengan a mi todos los que estan afligidos y agobiados, y yo los aliviaré” (Mateo 11:28).
Agradezco los comentarios, observaciones y correcciones realizadas por la Dra. Verdnica Giménez
Béliveau y al Dr. César Ceriani Cernadas a versiones preliminares de este capitulo.
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los intersticios en que ciertas practicas religiosas y la biomedicina se complementan,

yuxtaponen o entran en tension.

2.1. Necesitar el encuentro

Ana Maria®® tiene 59 afios, es contadora de una cooperativa de yerba mate y
esta casada con Hugo, que es cerrajero. Tienen 3 hijos de 27, 21 y 17 anos. Ella es
catequista y su marido ministro de la eucaristia en una parroquia de un barrio portefio
de clase media donde funciona también el colegio al que asistieron los hijos del

matrimonio.

Matias, su segundo hijo, sufre ADD>’ desde la infancia y actualmente es
“hiperactivo, no puede quedarse quieto, y fuma marihuana para relajarse”. Una de las
maneras de tratar con la enfermedad de su hijo fue la terapia psicoanalitica. Pero con
escasos resultados ya que “no me daba las herramientas para tratar lo de Matias, que

es lo que yo necesito”.

Ana Maria esperaba que la adolescencia “aplacara” los sintomas. Sin embargo,
ocurrié lo contrario: a la falta de concentracion que dificultd la finalizacion del
secundario y mantener una jornada laboral, se sumaron el consumo de marihuana y
momentos de violencia fisica al interior de la familia. Estos episodios motivaron la

llegada al Padre Ignacio.

En abril del 2011 la conoci mientras esperabamos el micro que nos llevo a la
parroquia. Estdbamos en una estacion de servicio a la vera de la Avenida General Paz,
en el cruce con la Avenida Francisco Beird. Entre las 20.15 y 20.45 una larga fila va
entorpeciendo la circulacion sobre la playa de la YPF. Eramos una mayoria de mujeres
transportando sillas o reposeras atadas y bolsos de los que asomaban infaltables
equipos de mate, frazadas y camperas. Los escasos hombres presentes una vez arribado
“el micro de Juan Carlos” disfrutaran de otra noche de sdbado mientras sus esposas,
hijas o sobrinas recorren 300 km y atraviesan una noche a la intemperie para poder ver

al “cura sanador”.

3¢ Las citas que figuran a continuacion pertenecen a la entrevista realizada a la sefiora Ana Maria el dia
02/06/2011, en el barrio de Floresta de la Ciudad de Buenos Aires y a las notas de campo del viaje a
Rosario de abril 2011 donde la conoci.

37La sigla se deriva de su nombre en inglés Attention Deficit Disorder (Trastorno por déficit de atencion
con hiperactividad).
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Ella, acompafiada por su marido, estaba recuperandose de una gripe. Asi que
junto al bidon para el agua bendita (el mismo que utiliza en los viajes al santuario de
la Virgen de San Nicolds que organiza en su parroquia) llevaba una “bateria de
remedios”. Se enter6 de la existencia del cura por una amiga que fue junto a su marido
anteriormente “y no sintid6 nada, porque el Padre Ignacio paso asi ‘pum’, rapido.

Mucha espera, expectativa por solo 2 segundos”.

Al arribar el micro, Ana Maria me ofrecid sentarnos juntas “asi compartimos
las penas”. Su preocupacion se nutre de la enfermedad de su hijo, los esfuerzos
familiares y los problemas econémicos que suponen el tratamiento. A lo largo de las
charlas mantenidas, la preocupacion por Matias no solo sera por el ADD sino que el
consumo de marihuana serd una adiccion a resolver. De acuerdo a su relato, su hija
menor es hipocondriaca y padece jaquecas. “Yo siempre le digo que busque la manera
de aprender a convivir con la enfermedad”. Estas palabras trabajan como leif motiv en

la vida de Ana Maria y ritman su pasaje por diversos espacios en busca de respuestas.

De Rosario trajo el agua bendita que, por indicacién del sacerdote, toda la
familia debia tomar a diario mientras rezaba la oracion de la Natividad. Paralelamente,
Hugo habia traido agua del santuario de la Virgen del Rosario de San Nicolés. Dos
meses después del viaje donde la conoci, me contd que Matias tomo toda el agua. Este
empacho de agua bendita fue eficaz: la familia se contacta con dos psiquiatras
“sistémicos” que “dieron con la medicacion” y todos los integrantes de la familia
(padres y hermanas) participan de la terapia. En consecuencia, Matias logra “trabajar,
sentarse, organizarse el trabajo”. El auto viejo que se habia comprado a principios del
2009 representa materialmente esa mejoria. En palabras de Ana Maria “este mes es
increible, ¢l se habia comprado un coche hace un afio y lo fue destruyendo. Y este mes,

no sabes la cantidad de cosas que le hizo al coche, lo entusiasmado que esta”.

Ana Maria asegura que gracias a Dios, contra viento y marea, pueden seguir
sosteniendo sus vidas y continuar la lucha por el dia a dia. En su relato, el Sefior obro
a través del sacerdote para que se cumpliera aquello que necesitan: “es cosa de Dios

que de pronto todo se ordend y ahora estamos muy bien”.

Como vemos, el camino de llegada de esta mujer estd marcado por la busqueda

de restituir el equilibrio a su hogar “destruido por la enfermedad” que envuelve a todos
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los integrantes de la familia en un espiral de angustia y malestar. Distinto sera el caso

de Estefania, a quien presentaré a continuacion.

Estefania tiene 32 afos y quiere ser madre. Se autodefine como catolica
practicante y creyente, recibid su educacion en una escuela religiosa y tomoé los
sacramentos desde el bautismo hasta el casamiento. En dos oportunidades asistio a la
Jornada Mundial de la Juventud, organizada por el Vaticano y a la cual asisten jovenes
de diversos paises. Esta treintafiera sufre de endometriosis, enfermedad que consiste
en la aparicion y crecimiento de tejido endometrial fuera del utero, sobre todo en la
cavidad pélvica. Al generar adherencias en las trompas de Falopio, en el largo plazo,
la endometriosis repercute negativamente en la fertilidad. Debido a ello, Estefania
atraveso dos operaciones, con diferentes cirujanos. En la segunda oportunidad le
descubrieron que el primer cirujano habia efectuado una ligadura tubaria. Frente a este
panorama, la doctora presentd dos caminos: una cirugia reconstructiva o un
tratamiento de fertilizacion. Estefania opto por el segundo, sin lograr atn el embarazo

deseado.

Las dificultades para concretar su deseo de ser madre la enfrentan con las
directrices catolicas, particularmente las referidas a la bioética®®, ya que rechazan toda
fecundacion fuera del acto sexual entre esposos. Asimismo, motivaron el recorrido por
las distintas corrientes que nutren al catolicismo llegando asi al Padre Ignacio. Es
interesante advertir que a lo largo de nuestra charla, mi interlocutora modific6 la forma
de referirse a la enfermedad que motivo la busqueda de la bendicion del sacerdote.
Primero, hablard de endometriosis; luego, seran problemas de fertilidad para,
finalmente, afirmar que su problema es no poder quedar embarazada. Esta
modificacion es llamativa porque transforma el diagnoéstico médico, objetivo e

impersonal, en un problema experimentado cotidianamente.

El domingo de Ramos del 2012, Estefania viajo a Rosario junto a una amiga
“que también tiene problemas para quedar embarazada”. El sacerdote anuncia que solo
bendecira los ramos. Sin embargo, al pasar cerca de Estefania se detiene, coloca sus

manos sobre los ovarios de la treinteafiera y le entrega una medalla de la Natividad

8 La bioética fue promovida por Pontificia Academia para la Vida (instituida en 1994) como la
disciplina que establece las concepciones filoséficas y antropologicas sobre los conceptos del ser
humano y de inicio y finalizacion de la vida (Irrazabal, 2010).
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para que ore a diario. Segln su relato, el contacto con las manos le transmitioé “como
un fuego” que la limpi6 por dentro, dandole paz y reconfortando su angustia. En esa
ocasion, su marido no quiso acompanarla pero le dijo que “si me llego a quedar
embarazada me tatiio Padre Ignacio y lo sigo hasta la muerte, lo voy a seguir a todos

lados”.

En su relato, la fe juega un rol fundamental a la hora de comprender las
decisiones de Dios: ““si vine a esta tierra y no voy a ser madre, estaré para otra cosa.
(...) Por eso no me voy a enojar con Dios”. Sera también la fe la que permita cumplir
su deseo: “si no quedo sola, en algin momento voy a hacer el tratamiento” y segura

de la eficacia del sacerdote afirm¢é que “lo voy a atribuir al cura Ignacio”.

De igual manera que Ana Maria, el motivo principal que marca el camino de
llegada de Estefania es la deteccion de una enfermedad y la expectativa de sanacion

que asocia a la figura del sacerdote. Conozcamos ahora a Alejandra®.

Durante su juventud, esta mujer de 46 afios integrd distintos grupos que desde
la iglesia realizaban trabajo comunitario en villas de emergencia, jardines de infantes
y geriatricos. Al dia de hoy recuerda esas épocas como muy placenteras ya que la
ponian en contacto con una realidad diferente a la propia. Alejandra esta casada y tiene
dos hijos adolescentes. Es maestra jardinera pero no ejerce como tal y se desempena

como coordinadora de area en la fundacion cultural de un banco estatal.

En el afio 2005 le diagnosticaron cdncer de mama teniendo que atravesar una
mastectomia y luego varias operaciones de reconstruccion. Rescata que la mayoria de
los médicos que la trataron fueron muy buenos tanto en lo humano como en lo técnico,
especialmente el cirujano plastico que coloco la protesis mamaria con quien podia
dialogar sobre sus miedos e incertidumbres. La experiencia de la enfermedad, el
tratamiento y el extenso proceso de recuperacion indujeron un trabajo interior en
relacion a las expectativas médicas como familiares. A la terapia psicoanalitica que
realiza desde hace afios sumo tratamientos con psicdlogos y psicopedagogos para sus
hijos. Para describirlos y explicar las formas en que abordaron su enfermedad,
Alejandra recurre a la astrologia:

Bauti es piscis. El me parece que se equilibra. El es muy sensible a todo lo que hay
alrededor y a lo que €l siente. Ser muy concreto le permite volver a retroalimentar esa

%% Entrevista realizada en el microcentro portefio el dia 01/03/2011.
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cosa de estar en el registro de las cuestiones propias del lugar y bajar a lo concreto y
volver. Agus es una escorpiana nata, pura. Yo desde chiquita le decia que estaba
procesando. Una energia impresionante. Yo creo que eso, dar cuenta de esa energia es
lo que a mi me sirve y me alimenta de alguna manera, como el agua.

Enfrentar estas situaciones implicd también un trabajo de introspeccidon para
afrontar la posibilidad de la propia muerte. En sus palabras, “necesitaba saber qué
pasaba en lo mas profundo de mi y con esa fe que necesitaba tener. Fe que no era para
sostener como meta estar viva, porque entre las cuestiones podia ser que no lo
estuviera”. En el analisis del elemento orientalista del carisma de Ignacio (Capitulo 1),
mencioné que Alejandra necesitaba construir certezas ante la incertidumbre de la
enfermedad y el futuro emprendiendo asi un trabajo profundo de introspeccion. En esa
busqueda llega al Padre Ignacio. Igual que Ana Maria, conoce al sacerdote por
intermedio de una amiga que habia llevado a su marido por un diagnostico de cancer
terminal en el higado. En esa oportunidad, la mejoria posterior a recibir la bendicion y
realizar las tareas hogarefas encargadas por Peries fue tan excepcional que asombro

incluso a médicos del exterior que recibieron los analisis.

Al relatarme la experiencia de su encuentro con Peries, Alejandra enfatiza el
contexto de intensa alegria que se vive a pesar de que quienes asisten, en su mayoria
atraviesan situaciones dificiles y/o padecen enfermedades graves. Realizo
pacientemente la fila por el centro de la parroquia y a medida que se fue acercando, la
sonrisa del sacerdote contagi6 su cara y en el momento de estar frente a frente, se
fundieron en un abrazo. El padre le puso la mano en el lugar exacto de las operaciones
y ella le agradeci6 porque sentia que ¢l se encontraba entre las personas que la habian

ayudado.

Se sinti6 movilizada espiritualmente y feliz, sensaciones que quiso transmitir a
su marido e hijos que la acompafiaban. En su recuerdo este momento fue impactante:
entre la multitud de personas cerca del altar, Ignacio levant6 la vista, reconocio a
Fabian, Agustina y Bautista llaméandolos con un gesto. Luego, los abraz6 a los cuatro
y bendijo. Si bien aun no retorné a la parroquia, lo experimenta como una tarea
pendiente por varias razones, entre ellas “agradecer, siento que es necesario y ademas
de alguna manera, mantener ese didlogo que se estableci6 antes de la operacion, de

alguna manera. O desde un lugar no tangible, evidentemente”.
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El relato de Alejandra visibiliza la presencia de diversos lenguajes articulados
para dar sentido a la experiencia propia y de otros. Asi, junto a elementos catdlicos, su
discurso estd plagado de referencias provenientes del psicoanalisis y la astrologia que

cooperan en la comprension del proceso de enfermedad-salud-atencion.

Por ultimo, conozcamos a Rosa. En noviembre del 2015, festejo sus 55 afios y
se cumplieron diez de la muerte de su hermano mayor. Dicho acontecimiento fue un
golpe animico muy fuerte: “no tenia ni fuerza ni ganas de nada, me sentaba en un
almohadon a llorar”. A la vez dio inicio a un proceso de cuestionamientos y de
introspeccion, similar al que habia encarado Alejandra luego del diagndstico. En
palabras de Rosa, “todo fue un click en mi, que empezd a pensar estas cosas ;por qué
Ricardo fue muy hermano? ;Por qué elegimos? ;Por qué hicimos este pacto?”. Parte
de las respuestas a las preguntas existenciales sobre el sentido de la vida y la muerte
las encontro6 en el marco religioso que, desde la infancia, es un recurso disponible a la
hora de explicar los hechos. La familia de Rosa es de Villa Lugano y desde chicos
misionaron en la parroquia Jestis Salvador®, cuyo trabajo tiene una fuerte impronta

social y a la cual asisten a misa.

A los cuatro meses del fallecimiento de su hermano, a Rosa le diagnosticaron
cancer de mama. En su interpretacion, el origen de la enfermedad estaba directamente
relacionado con la muerte de Ricardo. El diagnostico biomédico y la etiologia auto—
asignada motivaron un trabajo sobre ella misma en el que combind distintas practicas
que trascienden el universo catdlico: dej6 de fumar, aprendid reiki (técnica que
utilizara en su trabajo en el Hospital Garrahan®! donde se desempefia en el sector de
trasplante de 6rganos), comenzo6 a practicar la meditacion, se hizo ovolactovegetariana
al reconocer que sus sentidos rechazaban la carne (el olfato, el gusto y la vista), y

aumentd el consumo de alimentos que contribuyen a la prevencion del cancer.

Fue operada con éxito en un hospital de la ciudad de Buenos Aires con médicos
a los que reconoce su profesionalismo y calidez. Sin embargo, rechazo otros elementos

de la practica y discurso médicos: “para ellos [los médicos] ;cual es el problema? Te

60 La parroquia “Jests Salvador” depende de la Vicaria de Flores, Decanato Lugano (Av. Soldado de la
Frontera 5184).

1 El Hospital de Pediatria S.A.M.I.C. “Prof. Dr. Juan P. Garrahan” es un Hospital Publico de alta
complejidad destinado a la atenciéon de recién nacidos, nifios y adolescentes (entre 0 y 15 afos)
http://www.garrahan.gov.ar/index.php/hospital.
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corto por acd, te saco por alla y vos te quedas asombrado”. En oposicion, el complejo
alternativo se presentd como una opcion mas humana ya que, como sefalaré, toma en

consideracion a la persona en su totalidad.

La recuperacion fue muy buena y los andlisis constataban un paso firme hacia
la remision. Sin embargo, a mediados del afio 2010 en un control de rutina hallaron
nuevas microcalcificaciones. El impacto de la noticia fue devastador y los “planes de
Dios”, que otrora servian de herramienta de comprension, se transformaron en
maquinaciones hostiles ajenas a los deseos personales. Asimismo, sintid que el trabajo
emprendido habia sido en vano. A pesar de la bronca y la incomprension, en un pasillo
del terciario donde la conoci siendo mi alumna, se acercd y me pidio los datos para ir
al Padre Ignacio. Rosa estaba convencida de que el diagndstico era malo y queria

recibir la bendicion del sacerdote antes de operarse.

“Yo no fui a probar, yo tengo fe. Para mi no seria raro que alguien pueda ser
transmisor de cura ni hacer milagros” me contd a su regreso. El “milagro” era evitar
una segunda operacion. Con esa esperanza y fe, realizo los rezos y tomas de agua
bendita encargadas por el cura, complementando el tratamiento oncologico. A pesar
de ello, el 29 de diciembre del 2010 tuvo que ser intervenida quirargicamente. Esta
segunda experiencia la arrastro hacia una depresion y estuvo recluida en su casa por
cuatro meses. Por recomendacion de una amiga, se animo a asistir a un curso ofrecido
en El Arte de vivir®?. Participé también de un retiro organizado por una comunidad

Hare Krishna.

El milagro no cumplido acarred una crisis de fe que persiste actualmente y
produce un alejamiento de las précticas catolicas que le eran cotidianas. La salud fue,
en el itinerario de Rosa, un eje organizador de su circulacion entre un abanico de
opciones religiosas y alternativas que, al combinarlas, cimentan un complemento

espiritual a un saber médico que se percibe distante y técnico.

Igual que en Estefania y Ana Maria, la salud se erige como principal motivo de
acercamiento al movimiento del Padre Ignacio. Sin embargo, a diferencia de las otras

dos trayectorias, la de Rosa como la de Alejandra se extiende desde la matriz catélica

62 “El Arte de Vivir” es una organizacion fundada en 1981 por Sri Sri Ravi Shankar que ofrece cursos
y programas para eliminar el estrés a través de técnicas de respiracion, meditacion y yoga. Ver:
http://www.artofliving.org/ar—es/about—us/overview.
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hacia otros ambitos de cufio religioso y alternativo como la astrologia, el reiki o la
practica de la meditacion. Conocidos entonces los caminos de llegada al movimiento
generado en torno a Peries, en las siguientes secciones indago en las modalidades en

que estas trayectorias evidencian la construccion del carisma del sacerdote ceilandés.

2.2. Lidiando con la salud y la enfermedad

“Senor Jesus,

ti que conoces nuestras necesidades materiales y espirituales;
y viniste a este mundo para liberaros de todo mal.

Derrama a través de tu indigno servidor,

tu gracia y tu amor sobre nuestros hermanos enfermos,

sobre aquellos que sufren cancer, SIDA

y padecen enfermedades mortales”.

Oracion por los enfermos —(Peries, 2002)

Para los actores sociales asistir a las liturgias y ceremonias de sanacion de
Ignacio Peries es consecuencia de un proceso disruptivo en su devenir cotidiano que
se origina en un amplio espectro de malestares definidos con mayor o menor precision:
tristeza, depresion por estar atravesando situaciones de dolencias fisicas o psiquicas
producto de enfermedades propias o de terceros detectadas por el saber biomédico,
malas relaciones con el entorno familiar, falta de trabajo. De cara a estas situaciones,
las estructuras de contencion (familia, trabajo, amigos, etc.) parecieran no ser
suficiente y se torna indispensable la busqueda de otras respuestas. Este dato es
congruente con las tendencias del contexto sociorreligioso argentino mayor, donde se
constata que el 45% de los argentinos acude a Dios en momentos de sufrimiento y el
14,3% cuando necesita una ayuda especifica (Mallimaci, Esquivel e Irrazabal, 2008).
Quienes buscan la bendicion de Peries lo hacen con la expectativa de poner fin a una
enfermedad concebida de manera amplia donde se conjugan lo fisico, psiquico,
emocional y social; y su contracara serd un concepto también amplio de salud.
Tomados en su conjunto, constituyen el nicleo que articula los motivos para
emprender el viaje a Rosario configurandolo como una parada en un recorrido
terapéutico mayor. Como vimos en las trayectorias, buscar la sanacion respondia a la
necesidad de restituir el equilibrio de sus hogares “destruidos por la enfermedad”;
lograr un embarazo tras fallidos tratamientos de fertilizacion con el plus de angustia

que acarrea; o “salir adelante” luego de que un cancer remitido volviera a activarse. Al
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interpretar momentos criticos de sus vidas, las voces de los participantes del
movimiento de Peries traslucen rastros de un proceso de medicalizacion de la

experiencia social. Veamos de qué maneras.

Las formas nativas de concebir el proceso salud-enfermedad-atencion recurren
a las definiciones ofrecidas por la biomedicina (nombre con el que refiero a la medicina
cientifica, oficialmente reconocida y ofertada en hospitales y centros de salud publicos
y privados) pero, tal como mostraré, sin restringirse a ellas. En las narrativas sobre
dicho proceso, se evidencian oscilaciones y convergencias entre dos polos: la
enfermedad en tercera persona encarnada en el lenguaje y valores biomédicos, y la
enfermedad en primera persona en la cual son cardinales la experiencia y subjetividad
del paciente y del médico (Laplantine, 1999). Asimismo, estas representaciones
socialmente construidas traen al primer plano las practicas de apropiacion y
combinacion de diversos sistemas médicos®® para lograr el restablecimiento de la
salud. Abordaré en primer lugar la gestion de la salud y de la enfermedad desde la
biomedicina para centrarnos, luego, en el polo constituido por la experiencia sensible

y la subjetividad del enfermo.

La percepcion del problema cuya solucion se imagina posible a través de la
eficacia sanadora de Peries, toma como punto de partida a la biomedicina®. El motivo
de asistencia estd acompafiado de un diagnéstico que, al provenir del discurso
socialmente instituido como hegemoénico para explicar y actuar sobre los
padecimientos, justifica y legitima el estado que los asistentes atraviesan. El
diagnostico tiene efectos performativos ya que crea el estado enfermo por medio de
nombrar (y por tanto etiquetar) un conjunto de caracteristicas, transitorias o
permanentes, de una persona como sintomas de una enfermedad que puede ser tratada
mediante determinadas practicas. También, esta performatividad convierte a la
persona en paciente que padece aquello que la etiqueta nombra y debe responder a las

prescripciones indicadas por los curadores institucionalmente reconocidos y

63 Utilizo el término “sistemas médicos” para referir al conjunto de representaciones y practicas en torno
a la salud-enfermedad; como a las etiologias, formas de atencion y técnicas movilizadas para la curacion
y tratamiento de la enfermedad. Al ser socialmente construidos, estos sistemas son configuraciones
particulares de representaciones; dinamicas de roles entre curadores (biomédicos, sanadores o
chamanes) y pacientes; jerarquias, competencias y cooperacion entre saberes (Ceriani Cernadas, 20006).

% Para caracterizar a la biomedicina seguiré las especificaciones que Menéndez otorgd al Modelo
Meé¢dico Hegemonico, en adelante MMH (1983).
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portadores de la voz autorizada, los médicos. Las narrativas de las fieles son ricas en
referencias al lenguaje técnico y objetivo del conocimiento y procedimiento médicos.
A pesar de la distancia que separa el vocabulario cotidiano del de una porcion de la
cultura docta (el saber biomédico), la mayoria de las mujeres podian relatar las
enfermedades que tenian, explicar posibles etiologias, tratamientos realizados o por
realizar asi como comparar su eficacia, etc. Por ejemplo, Estefania conocia los detalles
de la ligadura tubaria que le habian efectuado o de qué maneras la endometriosis influia
en sus planes de maternidad. De igual forma, Alejandra relataba los pormenores de su
mastectomia y de los efectos adversos de las medicaciones oncoldgicas prescriptas por

sus médicos.

Esta concepcion del proceso de salud/enfermedad/atencion conlleva varias
implicancias®. Primero, la identificacion de la enfermedad como una cosa aislable: la
anatomia determina la localizacion exacta del mal en un 6rgano y la cirugia puede
extraerlo o repararlo. La biomedicina procede por medio de la objetivacion al otorgar
un nombre al mal. Segundo, al operar por medio del conocimiento cientifico técnico
la certeza médica ofrece representaciones tranquilizadoras porque es el 6rgano que no
funciona o lo hace deficientemente, el virus o el microbio que ingreso al cuerpo. Como
consecuencia de ello las enfermedades son realidades que tienen poco que ver con la
persona del enfermo. Asi, la hiperactividad y falta de concentracion del hijo de una de
nuestras entrevistadas son sintomas de ADD y deben medicarlo; la infertilidad que
acompana a Estefania resulta de la endometriosis que ha de extraerse del cuerpo. Otro
ejemplo mas lo constituyen las microcalificaciones que provocaron la mastectomia en
Alejandra. Estos dos ultimos casos evidencian la geografia corporal de la enfermedad
en la que se basa el modelo biomédico. Esta geografia es recreada también por la forma
en que el sacerdote hace uso de sus manos. Tal como vimos en el capitulo 1, segln las
voces nativas, las manos de Peries tienen entidad propia y son capaces de detectar el
lugar de la enfermedad o el malestar en el cuerpo de la persona que recibe la bendicion

sin que medie palabra alguna. Esta sensibilidad es posible porque las manos son

%5 Sigo aqui a Laplantine respecto a la medicina positiva occidental (1999:57-64).
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vehiculos de un poder sagrado e integran un cuerpo poderoso®®. Volveré sobre este

punto.

De acuerdo con Laplantine (1999) las implicancias mencionadas son
“ventajas” de la interpretacion ontoldgica de la enfermedad. Sin embargo, como vimos
en las trayectorias, la busqueda de otras opciones médicas como las de indole religiosa,
complementarias a las biomédicas, que tomen en consideracion en tanto véalidas la
experiencia y emotividad de los enfermos, ponen en primer plano las deficiencias y

limites que las personas identifican con este sistema de atencion de la salud.

El recurso a la biomedicina como fuente de legitimacion no es exclusivo de los
fieles: registré el mismo uso desde el movimiento religioso. Una vez finalizada la
celebracion de la misa, son pocas las personas que abandonan el recinto: deben optar
entre recibir la bendicion del sacerdote ese mismo dia o solicitar un “Turno para
Bendicién individual”®’. Esta tiltima posibilidad no puede ser elegida por todos: para
obtener un turno con el sacerdote es necesario acreditar fehacientemente una
enfermedad con certificado médico o historia clinica. Requerimiento que pone en
evidencia el poder legitimado e irrefutable de la escritura (Ong, 1996) y, para este caso
en particular, de la médica. De acuerdo a la informacion que recabé, esta medida fue
impuesta para frenar la compra—venta de turnos que ascendia a las cuatro cifras en
dolares, negocio que habia trascendido las fronteras nacionales llegando a México y
Espaina. Claudia, una de las servidoras que entrevisté, me contaba escandalizada que
le habian ofrecido bienes o importantes sumas de dinero a cambio de arreglar un turno;
propuestas de las que se mantuvo alejada, no como otros servidores que, segiin su
testimonio, no fueron tan rectos en su comportamiento. Agregd también que estas
practicas “no tienen sentido porque el padre se da cuenta y no los atiende”. En este

contexto, el don de Peries presenta una nueva caracteristica: desnuda las mentiras.

% Estas caracteristicas sitian a Peries en un terreno compartido con shamanes y curanderos cuyos
cuerpos también son vehiculos de poder sagrado. Ver, por ejemplo, Citro, 2009.

7 Hasta octubre de 2013, los “Turnos” se entregaban durante las misas del fin de semana y eran los dias
habiles siguientes. Se podia sacar un turno por persona y afio calendario. De solicitarlo para terceros
debia ser un familiar, certificando el parentesco. Luego de esa fecha, el pedido se hace a través de la
pagina web de la parroquia y mantiene el requisito del “diagndstico /informe médico”.
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Una vez acreditada la enfermedad, son las “servidoras”®® las que evaltian la
gravedad del caso segun parametros establecidos por el sacerdote y, en consecuencia,
entregaran o no el turno deseado. Este poder de determinar quién accede al encuentro
personal con Peries no es facil de sobrellevar ya que quienes los solicitan gritan, lloran

o insultan ante una negativa.

Frente a esta ultima, los fieles se amparan nuevamente en la biomedicina para
convencer a la servidora de ser merecedores del tiempo del sacerdote. “Mi hijo esta
muy grave, tiene una pelota que parece ser maligna en la base del cuello y le duele
mucho. Le estan haciendo ecografias y resonancias para dar bien con qué es” decia
una sefora al borde del llanto, enreddndose entre certificados y estudios médicos

mientras su hijo correteaba por adentro de la parroquia.

La apelacion al discurso y diagnodstico biomédicos como fuente de legitimacion
implica un proceso de reinterpretaciéon y acomodamiento al esquema propio de los
actores, quienes ya elaboraron un autodiagndstico vigente hasta la consulta con el
profesional. Después llegara la hora de escuchar la inferencia clinica: el discurso
cientifico llevara a la persona transformada en paciente y enferma, a validar o cambiar
su opinion primera. El lazo entre ambas epistemologias terapéuticas se lleva a cabo de
acuerdo a un esquema de etiologia subjetiva y simultdneamente social (Laplantine
1999). Por lo tanto, no estamos tratando con personas pasivas frente al modelo
biomédico, sino frente a sujetos que generan hermenéuticas alternativas. Asi se
trasluce de las palabras de Rosa, quien atribuye su céncer a la tristeza por el

fallecimiento de su hermano mayor.

La biomedicina se caracteriza por una percepcion sintomatica de las afecciones
y considera relevante solo una parte de la experiencia de los enfermos: aquella que es
util para la diagnosis. Por lo tanto, hay otro caudal de experiencia que queda excluida:
sus emociones, la propia percepcion del cuerpo y del proceso que atraviesa; y dicha
exclusion es resentida por los pacientes. Esta percepcion permite introducir el segundo
polo constituido por los abordajes del proceso de salud-enfermedad-atencion que

tomen en consideracion el ser—en—el-mundo (Csordas, 1997).

% El sacerdote elige a cada uno de las y los servidores encomendéandoles una tarea especifica: atencion
en la secretaria parroquial o en la santeria, organizacion de los fieles, edicion de la revista parroquial
Compartiendo, etc. Para un analisis detallado de su accionar ver Olmos Alvarez, 2014b; Scheffer, 2000.
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Tal como se constata en el movimiento religioso generado en torno a Peries, al
momento de lidiar con aquello clasificado como enfermedad, los actores buscan
opciones terapéuticas en las cuales su experiencia sensible y sus inferencias subjetivas
sean consideradas como fuentes validas de indagacion sobre los procesos que hacen
que ‘“se sientan mal”, “mejoren” o “se curen”. Generan interpretaciones y praxis
alternativas pero acopladas a las biomédicas y al anatomismo cosificante que las
define. En contraste a ellas, entiendo que dan lugar a una concepcion holistica donde
lo fisico, psiquico, emotivo y la dimension social no son escindibles y se conjugan
como posibles etiologias o como enfermedad en si misma. Sus trayectorias muestran
el interjuego, en un mismo episodio de enfermedad, de diversas tradiciones curativas
que son evaluadas y reordenadas de acuerdo a cada situacién concreta®. Conjugan
tratamientos prescriptos por el MMH con la toma de decisiones basadas en el
autotratamiento, el recurso a las practicas alternativas/complementarias’® y a la
medicina religiosa que, para el caso que presento, contiene el compromiso con las
practicas rituales prescriptas por Peries y la confianza en su carisma sanador. Las y los
fieles relataban las maneras en que articulaban tratamientos oncologicos con
meditacion, reiki y dieta ovolacteovegetariana; o incluso las formas en que las misas
carismaticas y ciertas lecturas de corte “oriental” implicaban un acompafiamiento
espiritual importante para hacer frente a los tratamientos de fertilizacion,

quimioterapias y la angustia que pueden acarrear.

Dentro de esos itinerarios incluyen también la consulta y tratamiento con
profesionales que, inscriptos dentro del MMH, presentan caracteristicas singulares. En
lugar de “cortar y sacar”, practicas con las que Rosa retrataba a algunos médicos, éstos
deben ser capaces de escuchar los miedos y preocupaciones de sus pacientes. El
aspecto “humano” que Alejandra rescataba del cirujano que hizo la reconstruccion
luego de la mastectomia, referia directamente a la posibilidad de didlogo que el

profesional otorgaba. Asimismo, los médicos deben estar atentos a los elementos a

% Tdoyaga Molina (2005) define a estos procesos de seleccion y combinacion terapéutica como
traslapos. En su perspectiva, refiere a sistemas etnomédicos tal como lo hiciera Good en (Idoyaga
Molina, 2005) puesto que le permite focalizar las practicas de los actores sociales a la hora de combinar
medicinas sin ponderar a priori la biomedicina ya que constituye una etno- mas. Un analisis critico de
la propuesta de Idoyaga Molina puede encontrarse en, por ejemplo, D’Angelo (2014).

7 Las practicas alternativas/complementarias son aquellas difundidas a través del proceso de
transnacionalizacion y engloban a las terapias ligadas al new age, como por ejemplo, reiki y yoga.
(Idoyaga Molina, 2005; Idoyaga Molina & Luxardo, 2005).
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partir de los cuales los pacientes significan sus vidas y construyen su forma de pensar.
Estefania me cont6 que su psicologo era creyente y “tenia esa parte espiritual y por eso
entendia mucho de mi forma de ser. Eso me ayudaba”. Por lo tanto, a los ojos de los
asistentes es importante que los médicos tomen en consideracion la esfera espiritual-

emocional como relevante en los procesos de salud-enfermedad-atencion

El 8 de septiembre se conmemora el “Dia de la Natividad del Sefior”, por este
motivo la parroquia designa dicho mes como “Mes de la mujer”. Todas las
celebraciones y turnos para bendicion con el Padre Ignacio estan destinados
exclusivamente a las mujeres y parejas que buscan un embarazo, quedando
suspendidas las restricciones al acceso de los turnos que mencioné previamente. En la
fila que serpentea por las calles del Barrio Rucci se forman pequefios grupos de
mujeres que, durante las esperas, se cuentan sus problemas y dificultades con los
embarazos como si fueran viejas amigas a pesar de haber cruzado las primeras palabras
dos horas antes. Entre los mates y bizcochitos que circulan, hay intercambio de
informacion de diversos temas siendo los predilectos las referencias acerca de médicos
especialistas en fertilidad y tratamientos de fertilizacion. Los profesionales que mas
destacaban en los relatos eran aquellos que, entre las recomendaciones a seguir,
incluian una visita al “cura sanador” ya que habian comprobado su influencia positiva
entre quienes enfrentaban inconvenientes para tener hijos. Desde el punto de vista de
las fieles, esta sugerencia da cuenta de dos elementos evaluados positivamente.
Primero, que dentro de los procesos de salud-enfermedad-atencion tiene relevancia la
esfera espiritual-emocional. Segundo, comprueban ‘cientificamente’ que la asistencia
a las celebraciones y la realizaciéon de los deberes hogarefios encargados por el

sacerdote son eficaces para el logro de un embarazo.

La escucha de estas conversaciones me llevo a entrevistar a una de las doctoras
que las fieles mencionaban y cuyo nombre colma los blogs de fertilidad. Conoci asi a

Mariela que es ginecdloga, especialista en trombofilia’! y abortos recurrentes. Madre

! Las trombofilias son trastornos hereditarios o adquiridos del sistema de coagulacién sanguinea
predisponiendo al organismo al desarrollo de fendmenos tromboticos, como codgulos arteriales o
venosos. La trombofilia adquirida mas frecuente y con mayor impacto en obstetricia es el “Sindrome
antifosfolipidico” (SAF) que es una enfermedad autoinmune, presente principalmente en mujeres
jovenes. Quienes lo padecen producen en su sangre proteinas anormales (anticuerpos antifosfolipidos)
que, al influir negativamente en el flujo sanguineo, pueden provocar la formacion de coagulos en las
arterias uterinas y del bebé, produciendo un retardo de crecimiento en el itero, pre-eclampsia, parto
prematuro e incluso abortos espontaneos.
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de dos hijos, Mariela tiene cuarenta afios y una cadenita “que siempre me acompana”
con las medallas del Sagrado Corazon y de la Virgen de Lujan. Durante nuestra charla
menciond varios casos de pacientes que fueron al Padre Ignacio y que les indico
esperar porque “no habia nada malo”, que el embarazo iba a llegar y al mes siguiente
de la visita a Rosario, la mujer quedo embarazada. A otra paciente, el sacerdote le dijo

el nido esta vacio’ tocandole los testiculos al marido y era él quien tenia los

problemas de fertilidad. Yo le mandé los analisis”.

Presentandose como creyente y seguidora de Peries, quise indagar en como
conjugaba el saber médico con la fe. Antes de que terminara de formular la pregunta
me interrumpi6 diciendo que “la medicina es un tripode: estd el conocimiento médico,
el cuerpo del paciente y después Dios. Los tres tienen peso. Yo siempre se los digo a
mis pacientes”. Mientas habla arma un tripode con los dedos apoyados sobre el
escritorio que nos separa y, a medida que nombra cada elemento, toma de a uno los
dedos que forman el sostén. Desarrollo su concepcion por medio de ejemplos propios
de su trabajo:

Vos podes tener dos bebés recién nacidos y volver a verlos y uno que estaba perfecto
haber enfermado y otro que estaba medio luchando, mejorar. Eso es Dios. Vos podes

tener un mismo tratamiento oncoldgico y que en una persona resulte y en la otrano y
eso depende de la voluntad del de arriba.

Esta doctora no se adecua por completo a las concepciones hegemonicas de la
medicina. Si de acuerdo con el MMH la enfermedad es de orden anatomo-fisiologico,
considera también importante el orden de lo numinoso’?, aquello que escapa a la razén
y control humanos al fundarse en el ambito espiritual de la vida como factor
explicativo de la eficacia o no de un tratamiento biomédico. En este contexto, las
soluciones a los problemas de los fieles seran mas sorprendentes y la intervencion
divina mas evidente, cuando los médicos han diagnosticado trastornos severos o una
enfermedad incurable o que implique tratamientos invasivos y prolongados. En
relacién con esto ultimo, no es un dato menor que a Peries se lo reconozca como

“especialista” en la cura de enfermedades como cancer, problemas asociados a la

2 Recupero la definicion de Otto sobre lo numinoso como la dimension de lo santo que escapa a la
razon, que se presenta como absolutamente heterogéneo y con poder, es fascinante (atrayente en su
exceso) y provoca emociones profundas en el creyente. De alli la centralidad de la experiencia religiosa
en la propuesta del autor (Otto, 1980).
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infertilidad o del Trastorno Generalizado del Desarrollo (TGD’?). Durante la
imposicion de manos, los fieles afirman que “realmente esta Dios o Jesus en su cuerpo,
no esta ¢l solo”, transformandolo en agente numinoso con poder de sanacion.
Asimismo, a estas enfermedades el saber popular y profesionales de la salud adscriptos
al campo de las medicinas alternativas les otorgan un posible origen en desequilibrios
emocionales. Estas etiologias emotivo-sensoriales estan presentes también en el
discurso de Peries quien, mixturando las medicinas folk y la psicologia, asocia el TGD
a un susto o episodio traumatico durante el embarazo, tal como lo escuché decir en
reiteradas oportunidades durante las celebraciones. Pero volvamos al universo de los

doctores.

Esteban es médico clinico recibido en la Universidad de Buenos Aires y
acupuntor. Atiende en dos consultorios privados —uno en el barrio portefio de La
Paternal y otro en la ciudad de Santa Fe—, y en un hospital del sector publico de la
Ciudad de Buenos Aires, dedicado especificamente a los servicios de dolor y de
cuidados paliativos de personas con cancer. En su consultorio santafesino recibio
pacientes que asistieron al Padre Ignacio logrando remisiones de céncer “y no
sorprende porque la fe en poder mejorar es vital en este tipo de enfermedades” (el
destacado es mio). Consultado sobre la teoria de Rosa respecto al origen emocional de
su cancer, coincidié afirmando que “los cambios emocionales, los nervios, el stress
influyen de forma negativa en el cuerpo que refleja todo lo que nos pasa. La acupuntura
ayuda a restituir la armonia perdida”. La influencia del orden animico en los
tratamientos aparece también reflejada en la perspectiva de la ginecologa antes citada.
Mariela recomienda a sus pacientes en tratamiento por trombofilia no leer blogs y
paginas webs con testimonios sobre fertilidad, tampoco incentiva la blisqueda de
informacion en internet “porque no quiero que estén buscando un bebé pensado en que
pueden perderlo porque leyeron que alguien ‘x’ lo perdié”. Por lo tanto, las
concepciones sostenidas por Esteban y Mariela como profesionales de la salud y por
Rosa como paciente se inscriben dentro de un modelo en el cual la dupla normal—

patologico es suplantada por armonia-desarmonia, equilibrio-desequilibrio y las

3 De acuerdo con la “Clasificacion internacional de enfermedades” los TGD son un grupo de trastornos
caracterizados por alteraciones cualitativas de las interacciones sociales reciprocas, modalidades de
comunicacion y un repertorio de intereses y de actividades restringido, estereotipado y repetitivo. Ver
(World Health Organization, 1990).
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enfermedades no son “cosas” aislables y destruibles sino desarreglos que deben
comprenderse en su globalidad. Estar enfermo implica la ruptura del equilibrio del
hombre con su propia persona, el cosmos y/o el orden social (Laplantine, 1999).
Mencionaba previamente que el ADD, enfermedad del hijo de una de las entrevistadas,
resonaba en todos los integrantes de la familia llegando a desencadenar momentos de
violencia fisica entre ellos. Para hacerle frente a esta situacion, Ana Maria, su marido
y los tres hijos del matrimonio asistian a terapia sistémica y tomaban el agua bendita

indicada por el sacerdote en pos de sanar.

El caracter holista de la enfermedad parte de la unidad de los fendmenos fisicos
y espirituales, racionales y emocionales, en detrimento de la division moderna y
estanca entre cuerpo y alma, en la cual se inscribe la biomedicina. Esta continuidad
alcanzard su maxima expresion en la sanacion, en la cual el proceso de salud—
enfermedad-atencion incluye un nivel espiritual que integra la experiencia cotidiana y
el sufrimiento se extiende desde lo animico y fisico a un contexto numinoso mas
amplio (Seman, 2001). Dentro de ese contexto, se inscribe la asistencia a la parroquia
rosarina en tanto parada de un itinerario terapéutico mayor. La posibilidad de pensar
al sacerdote como sanador evidencia que las formas de lidiar con la salud y la
enfermedad trascienden lo medicalizable para incluir la experiencia animica de los
actores. Por ello, el enfermo busca ser entendido y atendido en su totalidad y no como
un cuerpo “con partes deterioradas”. Esta caracteristica de la enfermedad es ratificada
desde el discurso del sacerdote quien afirma que “el ser humano sufre mentalmente,
psiquicamente, emocionalmente y también hay muchos problemas familiares que

producen dolor” (Peries entrevistado por (Favarel, 2012).

Rastros de estas nociones encuentro también en la voz de Andrés Tello Cornejo,
capellan del Hospital Mufiiz. Entrevistado en una de las ediciones del suplemento
Valores Religiosos (diario Clarin) centrada en la figura del Padre Ignacio y “su
especial capacidad de intercesion ante Dios para el logro de una curacion” (Rubin,
2012), Tello Cornejo definio el proceso de salud-enfermedad diciendo,

el hombre es una unidad de cuerpo y alma, y que, cuando se enferma, se enferma todo
el hombre, decayendo muchas veces animica y espiritualmente. O, a la inversa, se

angustia y termina enfermandose corporalmente. (...) La sanacion no es sélo corporal,
sino también espiritual.

84



En este marco, la asistencia a las misas de Peries es pasible de tener efectos
terapéuticos. Afiadio entonces el entrevistado “muchisima gente que conozco que fue
a Rosario dice que, aunque no obtuvo la curaciéon fisica, se sintid6 profundamente

reconfortada, y eso ya es sanacion” (Rubin, 2012 Mi subrayado).

En la presente seccion me detuve en el analisis de la instancia previa al
encuentro taumaturgico: la percepcion de los problemas en términos de salud-
enfermedad que reflejan un proceso de medicalizacion de la experiencia social. Vimos
que un evento disruptivo del devenir cotidiano en la vida de los actores es percibido
como el origen de un amplio espectro de malestares definidos con mayor o menor
precision. Seguidamente, advertimos que para comprenderlos y solucionarlos,
hombres y mujeres recurren en un primer momento al MMH. Este les otorga un
diagnostico basado en el conocimiento técnico cientifico propio de la biomedicina. Sin
embargo, ante las insuficiencias para abordar la esfera espiritual-sensorial, estas
personas buscan alternativas médicas y religiosas donde dicha dimension sea
relevante. En este punto la ida a Rosario se percibe como una parada, e incluso el
destino final, de un recorrido terapéutico que permite proyectar una realidad futura y
alternativa al presente enfermo de un individuo, su familia y/o circulo de sociabilidad
inmediato. Ante la certeza del MMH se erige el componente esperanzador de la cura
milagrosa posible en el encuentro con el sacerdote nutriendo una oposicion
competitiva entre la biomedicina y el carisma sanador de Peries. Las modalidades en
que se configura esta sanacion, en tanto instancia ritualizada de vinculacion con la
persona social carismatica y como el espacio-tiempo en el que se escenifican las

categorias analizadas, constituyen el eje de la tercera y ultima parte del capitulo.

2.3. Los rituales de sanacion

Como vimos, los itinerarios y trayectorias de los actores evidencian que los
modos de lidiar con la salud y la enfermedad resultan en un proceso que engloba lo
fisico, mental, emocional y social. Sefialaba ademds que esta concepcion totalizadora
alcanza su méxima expresion en los rituales de sanacion. Entiendo a éstos como una
arena social de accion y comunicacion que, valiéndose de dispositivos simbdlicos
especificos, opera como mecanismo para capturar la atencidn, expectativa,
sensibilidad y emocion de sus participantes o de quienes potencialmente participarian

en ¢l (Luduena, 2011). Estos dispositivos se relacionan con una cosmologia particular
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que les otorga forma y contenido’®; y en tanto situaciones sociales, establecen
relaciones significativas entre lugares, objetos, participantes, roles, distribucion
espacial y, en términos de Goffman, un “orden de interaccion”(1991). En el contexto
intersubjetivo que presuponen, es vital la proximidad social de Peries (no
. - 175 . , . .
necesariamente espacial’”) para reelaborar los sentidos y practicas asociados a los

elementos constitutivos del ritual.

Las sanaciones constituyen una experiencia religiosa central en tanto bien
buscado a partir de la confianza en que la intervencion numinosa tendra consecuencias
reales en la vida de los fieles. Es también una de las fuentes principales de la
popularidad de Peries. En las voces nativas las experiencias sanadoras se desarrollan
en un espacio tiempo ritual multiple que incluye la misa, la comunidn, la imposicion
de manos y las bendiciones en un contexto de efusiones emocionales. Tienen lugar los
fines de semana redundando en jornadas cercanas a las dieciséis o diecisiete horas.
Asimismo, y como nota distintiva de este caso en analisis, las experiencias trascienden
las liturgias rosarinas para alcanzar el hogar de los asistentes que deberan cumplir

ciertos encargos rituales.

Son las 8.30 de la mafiana de un domingo cualquiera en la Natividad. Un
murmullo cada vez més audible ambienta la espera de la misa. De igual manera que
durante la noche en la calle los fieles toman mate, hablan con la persona que tienen al
lado contando como se enteraron de la existencia del sacerdote o se preguntan si ya
vinieron alguna vez, intercambian informaciones sobre médicos y tratamientos.
Algunos, no tan afectos a las charlas con los demas, rezan con rosarios y estampitas
de la Natividad o de la Virgen de San Nicolas que se asoman entre sus dedos. Otras,
como Rosa, me contaron con sabor a resignacion que durante la espera “no pude hacer
ningn laburo interno, yo en todas esas horas no puede rezar porque la verdad no

daba”.

Minutos después, dos guitarristas y una cantante comienzan a interpretar los
temas “del cancionero”. Lentamente el murmullo se transforma en un canto colectivo
aunando las voces de los presentes que, calculados en 1500 personas dentro de la nave,

musicaliza el reingreso de Ignacio junto a dos monaguillos para iniciar la misa. Media

74 Sigo aqui las nociones de Tambiah (1979) y Turner (1999).
5 Volveré sobre este punto.
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hora antes el sacerdote habia hecho una primera aparicion junto a los servidores, tanto
hombres como mujeres, que se ubicaron a los costados del altar dejandolo en el centro
de la escena. Con micr6fono en mano, indicd cémo disponerse en el recinto y explico
la prioridad a la hora de la “bendicioén’: “un servidor entregard nimeros para aquellos
afligidos graves, para que no se me escapen. A los demas, atenderé rapido y sin
detenerme” (el destacado es mio). Habia pedido que las dos primeras hileras de bancos
quedaran libres. Luego serian ocupadas por los ministros de la eucaristia: hombres
entre 40 y 60 afos, uniformados con pantalén de vestir gris y camisa negra, que

otorgaran la comunion en la nave donde la misa es proyectada y a quienes la siguen

desde el patio.

Un primer elemento que llama la atencion de la frase de Peries para referirse a
la imposiciéon de manos es la eleccion de la palabra “atender”. Si como vimos la
percepcion de los problemas se realizaba en términos de salud-enfermedad; la
busqueda de respuesta también reflejara el mismo proceso de medicalizacion de la
experiencia social. En este sentido, inclinarse por el vocablo “atender” permitiria a los
asistentes tipificar la situacion de la imposicion de manos dentro de una conocida como
ser la relacion médico-paciente (Carozzi, 1993a). Sin embargo, la relevancia de esta
opcion no se limita Unicamente a favorecer el proceso tipificador. Entre sus
acepciones, atender implica “aplicar voluntariamente el entendimiento a un objeto
espiritual o sensible; tener en cuenta o en consideracion algo; mirar por alguien o algo,
o cuidar de €l o de ello” (RAE, 2016). Por lo tanto, la atencidon que Peries dispensa a
los asistentes da cuenta del establecimiento de un tipo particular de relacion entre los
sujetos de la interaccion. Una caracterizada por una mediacion sensible y emotiva que
cimienta y retroalimenta el carisma del sacerdote. Este a diferencia de los profesionales
inscriptos en el MMH, tal como vimos en la seccidon anterior, atiende el mundo
animico de su interlocutor generando ademas efectos en ¢él. Ahora, sigamos viendo

como el proceso de medicalizacion cobra vida en los rituales desplegados por Ignacio.

Las voces de los fieles incluyen sus celebraciones dentro de las corrientes
renovadas del catolicismo y enfatizan los cambios en las formas de expresion y estética
de los rituales. En la charla que mantuvimos, Estefania enumeraba los elementos que
transformaban a la misa en una experiencia reconfortante y la distinguia de las

“tradicionales”: “partes de sanacion interior, los cantos son mas llevaderos, mas
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expresivos”. Hay una cuidada seleccion de canciones por fuera del cancionero que
complementan las “clasicas” de iglesia. Por momentos estoy cantando “Yo vengo a
ofrecer mi corazén” de Fito Pdez o “Gracias a la vida” de Violeta Parra. Cristina me
cuenta que se trajo los discos compactos de musica que venden en la santeria y que los

escucha en su casa para “energizarme un poco”.

En consonancia con la popularidad alcanzada como “sanador” las homilias
estan colmadas de referencias a enfermedades y tratamientos incluidos en la
biomedicina; y durante la espera se reza una oracion por los enfermos creada por el
sacerdote’®. Ignacio pide incansablemente por ellos a quienes nombra “mis amores”
que podran ver la misa televisada por el Canal 3 de Rosario, llegando asi a hospitales
y geriatricos y refiriéndose a los ancianos situados en estos ultimos como “mis viejos
queridos que (...) nos miran por la television desde diferentes hogares”. Asimismo, la
medicalizacion de la experiencia social se advierte en la referencia constante a “los
males que aquejan” la vida cotidiana. Peries habla sobre la falta de seguridad social,
laboral, econémica y la violencia que, como resultado de dichas carencias, imperan en

la sociedad.

“Hay que comulgar, comulgar es sanacion, es Dios. Si no comulgas, no lo
tenés”, me insta Ana Maria mientras el cura prepara la eucaristia. Ignacio exhibe la
hostia con detenimiento para que todos los presentes puedan verla. Mientras tanto, los
fieles asienten con la cabeza, otros rezan arrodillados, quienes oran juntos se entrelazan
las manos, estiran los brazos hacia donde esta el cura, miran al cielo con lagrimas en
los 0jos. “Todo muy actuado”, se le escapa a Silvia que esta sentada al lado mio. El
momento de la eucaristia se prolonga a medida que los ministros recorren los
diferentes espacios entregando la comunioén. A pesar del mal humor o las malas
contestaciones que los fieles adjudican a los colaboradores del padre, el momento de
la misa se caracteriza por la prevalencia de emociones positivas o por ser “un ambito
de intensa alegria” tal como la describi6 Alejandra sorprendida, porque “ahi estan, si
los que van a agradecer, pero en su mayoria los que estan sufriendo, padeciendo
generalmente situaciones bien dificiles” y es un espacio donde “se respira mucha

buena onda”.

76 Esta oracioén fue incluida en la seccion “Lidiando con la salud y la enfermedad” en este mismo
capitulo.
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Finalizada la liturgia, pocas personas abandonan la parroquia eligiendo entre
recibir la bendicion del sacerdote ese dia haciendo la cola por el centro de la nave de
la iglesia o solicitar un “Turno para Bendicion”. Si bien durante las charlas que
mantuve todas parecian convencidas de lo “que iban a buscar”, quienes cumplian las
condiciones para elegir bendicion o turno, eran invadidas por dudas: “;paso asi igual

para todos o vuelvo otro dia para estar sola con €1?”.

La fila central la inician dos servidoras y ofician, también, de demarcacion del
espacio ritual. Después de cruzar el umbral que invisiblemente dibujan el asistente esta
preparado y ubicado para recibir la bendicion de manos del cura. Indican que hay que
sacarse gorros, hebillas y ornamentos del cabello, y dejar a un costado mochilas,
bolsos, carteras: cuales neofitos turnerianos, deben despojarse de lo accesorio (Turner,
1988: 102—-103). En este contexto, los asistentes perderan ciertos atributos individuales
de manera que solo prevalezca su caracter de persona a ser sanada. Peries esta de
espaldas al altar, a sus costados y detrds quedaron los servidores. El cura se para
erguido frente a la persona, le toca la frente, el cuello, sus manos expertas en la
geografia corporal de la enfermedad, identifican el lugar donde se ubica el mal que
motiva el viaje. Pocas veces cruza la mirada con la persona que tiene en frente o
pronuncia alguna palabra, y sus movimientos parecen mecanicos. La bendicion es

corta y veloz para poder “atender” a todos los presentes.

Otro grupo de servidores, ubicado detras del cura, recibe de ¢l las indicaciones
y las transmiten a los asistentes, quienes deberan realizar en su hogar ciertas acciones
que combinan rezos, tomas de agua bendita y, dependiendo de la gravedad de los casos,
la aplicacién de compresas de coco, azlcar y limoén alrededor de la zona corporal
afectada. También, como sefialé en el capitulo anterior, puede prescribir dietas
especificas o acciones tales como caminar descalzo en el césped. Estas practicas las

cumpliran por un lapso determinado de tiempo para, luego, retornar a la Iglesia.

Al pie del altar, las acciones del cura como de los servidores asemejan una
orquesta en perfecta armonia. Si Ignacio estira una mano a un costado, recibe una
medalla de alguno de los servidores que lo secundan. La toma, sopla la parte interna
de la mufieca contraria y apoya la medallita ahi para luego entregarla a la persona. De

esta manera, el soplo pareceria cargar al objeto con el poder sanador y trasmitird ayuda
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al enfermo’’. La entrega no es en la mano: el primer contacto de la medalla es con la
cabeza, el pecho o el entrecejo del asistente. Mientras tanto, el servidor que hizo
entrega de la medalla, sigue atentamente los movimientos del sacerdote y espera
indicaciones. Juan Carlos, durante la charla que ofrece en el micro antes de llegar a
Rosario resumio los pasos venideros, “el padre les va dar la bendicion a ustedes y les
va a estar transmitiendo a sus colaboradores, en un vocabulario que nosotros no

entendemos, por sefas, que es lo que les tiene que decir a ustedes”.

Ese “vocabulario que no entendemos” es un codigo creado por Peries, cuyo
aprendizaje es parte del entrenamiento de las y los colaboradores. Tiene dos vias de
transmision, una vertical y otra horizontal. La primera es sacerdote—servidor y
comienza cuando Ignacio elige a una persona para integrar las filas de servidores, en
su mayoria mujeres. A cada una les encomienda una tarea especifica: atencion en la
secretaria parroquial o santeria, organizacion de los fieles y “de indicaciones”, tal
como se autonombran quienes traducen las indicaciones de las tareas rituales
hogarefias. “El es muy insistente”, me dijo entre risas una de las servidoras cuando le
consulté si aceptd rapidamente la propuesta. De igual modo que con la eleccion del
vocablo atender, el uso de este codigo restringido compartido Unicamente entre
sacerdote y servidores reforzaria el caracter de paciente del asistente. Este, ignorante
de un conocimiento determinado, se remite a experiencias previas que suponen una
distribucion desigual del conocimiento del proceso salud—atencion—enfermedad como
las relaciones con médicos o psicoanalistas para tipificar la situacion de la imposicion
de manos (Carozzi, 1993a: 73). En términos levistraussianos, esta homologacion
permitira que una situaciéon que en un principio era percibida como dolorosa sea
solucionable al otorgar inteligibilidad a la misma por medio de la eficacia sanadora del

sacerdote (Lévi-Strauss, 1986) 7%,

En su trabajo sobre los aspectos organizativos de la Natividad, Scheffer (2000,

2008) diferencia dos caminos de llegada de las servidoras a sus funciones. El primero

"TEl soplo y el contacto corporal han sido sefialados como gestos centrales de las performances
terapéuticas, shamanicas como también evangélicas, tobas. Por ejemplo en Citro (2009: 200-242).

8 Recurriendo a las nociones de Lévi-Strauss Renold (2008) analizo los rituales de sanacion que tienen
lugar en la parroquia Natividad del Sefior. De acuerdo con su estudio, a través de la colaboracion entre
una tradicion colectiva (las representaciones catolicas) y la formulacion particular de un sacerdote (el
proceso ritual especifico) se elabora una estructura de significacion donde diversos elementos (sanador,
enfermo, representaciones y procedimientos) hallan cada uno su lugar.
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es el que recorrieron aquellas personas elegidas por el cura entre quienes ya realizaban
alguna actividad en la parroquia. Con el crecimiento de la popularidad de los dones de
Peries, este primer grupo se amplid para incluir a concurrentes a las misas que, en
algunos casos, habian sido sanados. Estos caminos los sintetizan las historias de Stella
y su hija Laura, a quienes mencioné en el capitulo anterior (c¢f Item 1.2. Apariencia
fisica y presentacion publica de la persona). El padre Ignacio curé a Laura de un tumor
cerebral y “un dia el padre le sonria y se acercé y le dijo ‘llego6 el momento, ;querés
trabajar conmigo?’””. Laura comenz6 colaborando como guia en los viacrucis para
luego servir como traductora de las indicaciones del sacerdote a los fieles, actividad
que desempeia actualmente. Su mama atiende la santeria dos veces por semana. Inicid
su tarea cuando uno de los asistentes de Ignacio le comunicé “‘estds llamada por el
padre para trabajar acd, necesita una persona de confianza para que le cobre la
publicidad’. En ese momento la publicidad y esto [sefialando las vitrinas de la santeria]

estaban aparte. Después me agregaron todo esto. Y asi empecé”.

Retomando el entrenamiento de las personas de “indicaciones”. El proceso de
aprendizaje implica la memorizacion de un cuaderno donde constan todas las
prescripciones cifradas y luego el sacerdote les toma un examen. Este codigo es
utilizado para comunicarlas de manera rapida y concisa; y suelen combinar dos
nimeros o algiin nimero y palabra. La segunda via de transmision es entre pares: en
sus primeras incursiones el servidor novato es asistido por otro mas experimentado
que supervisa la exactitud de la traduccion. En este sentido, existe cierta jerarquia entre

los servidores basada en la antigliedad con que desempefian su tarea.

Una vez que el sacerdote hizo la imposicion de manos, servidor y fiel se retiran
a un costado en el cual “el c6digo” es decodificado en acciones especificas a realizar.
Al transmitirlas, cada servidor/a imprime su sello personal enfatizando alguno de los
aspectos: el rezo, la meditacion o las tomas de agua bendecida. Cerca de una veintena
de colaboradores de ambos sexos traducen y explican a los fieles y, a pesar de la gran
cantidad de gente al pie del altar, no hay tropiezos ni choques. Segun la informacion
que obtuve, mientras Ignacio da la bendicion elige también a la persona encargada de

efectuar la traduccion. Sobre este tema, Stella me comento:

7 Entrevista a Stella, realizada el 27/01/2012 en Rosario.
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Después estan los hombres que no saben tantas indicaciones, tan precisas como las
chicas. Ellos saben mas simples, las cosas mas comunes. Los problemas de mujeres,
alla abajo [sefiala la zona genital] necesitan indicacion de mujer. A los hombres los
tiene para atencion mas rapida, para sacar mas gente. Por eso el padre tiene chicas y
tiene hombres. Si el padre mira a un hombre es algo simple.

De acuerdo con estas palabras existen dos criterios que Peries utiliza a la hora
de seleccionar quien traducira. El primero, depende del contenido de las indicaciones.
Si éstas implican contacto con los genitales femeninos, seran mujeres las que traduzcan
para otras mujeres. El segundo criterio responde a una pre-clasificacion del grado de
enfermedad del asistente. Accidn que estaria habilitada por el don de vision del
sacerdote. Asi, junto a las capacidades analizadas en el capitulo 1, el don permite

evaluar la gravedad de la condicion de quien busca la sanacion.

Ahora bien, es licito preguntarse cudles son los efectos que tienen los codigos
y las mediaciones sefialados previamente en el tipo de relacion que los asistentes
buscan establecer con Peries y con la imagen que construyen sobre él. Durante el
trabajo de campo observé que en la liturgia como en las esperas previas a la imposicion
de manos -ya en fila por el centro de la nave- o para recibir las instrucciones traducidas
por los servidores son protagonistas las emociones y la sensibilidad. Caracteristicas
que las distinguen de las esperas que se producen en la calle, el patio o previo a las
celebraciones donde, tal como vimos en el capitulo anterior, principalmente circulan
rumores sobre la persona de Peries y los elementos constitutivos del carisma. En esta
instancia, el foco estara puesto en la expectativa sensorial de la persona: por ser tocado,
por acercarse y lograr que el sacerdote los mire a los ojos o que les dedique unas

palabras especiales.

El tiempo que dedica a cada fiel no esta estipulado: pueden ser 20 segundos o
detenerse 5 minutos. Si bien los movimientos del sacerdote parecen automaticos, cada
caso es particular. Dentro de la generalidad y uniformidad en la que se funden la masa
de los asistentes, cuando “atiende” a las diferentes personas hay lugar para detalles
personalizados: gestos simples, palabras al oido, miradas y caricias especiales. En su
conjunto, estas acciones desafian una disciplina corporal catdlica que establece un

contacto “sobrio” entre los fieles y con el celebrante®”. En contraste, Ignacio

80 La Instruccidén Redemptionis Sacramentum regla la politica corporal y el sentido teologico del saludo
de la paz sefialando que debe darse entre fieles y entre el sacerdote y los ministros “sobriamente” y “del
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intercambia miradas, toca el cuerpo de los asistentes, pronuncia palabras al oido, rie y,

cuando se trata de nifios, juega junto a ellos.

“Cuando nazca tu hija tenes que traerla asi se la presentamos al padre, los bebés
son su debilidad”, me dijo una de las servidoras mientras la entrevistaba cursando mi
séptimo mes de embarazo. Cuando quienes reciben la imposicion de manos son chicos
o bebés, Ignacio les presta especial atencion deteniéndose mas tiempo en ellos y una

leve sonrisa se dibuja en su rostro.

“Facu” tiene TGD®!. A los seis aflos su mama, Luz, lo llevd a Rosario para
recibir la bendicion. En ese momento, Facundo atin no habia desarrollado el lenguaje
y sus padres, a pesar de las distintas terapias que realizaba el nifio, no notaban avances.
El viaje a Rosario fue muy dificil para la familia: Facundo no se quedaba quieto y Luz
advertia la incomodidad de los demads pasajeros del micro. La espera tuvo también sus
momentos estresantes: llantos, pataleos, berrinches del nifio que “estaba pasadisimo
de revoluciones” luego de atravesar la noche a la intemperie. Cuando les toc6 su turno,
Ignacio indag6 preguntando qué habia asustado a Luz durante el embarazo y luego
sent6 a Facundo en su regazo. Para el asombro de todos los que estdbamos cerca del
altar, el sacerdote pidié chupetines y jugd un ratito con el nifio. Seguidamente, lo tocod
de los pies a la cabeza, deteniéndose en esta ultima un buen rato. Al salir de la capilla
Luz record6 que una semana antes del nacimiento del nifio habian tenido un accidente
de auto con el marido, sobre el cual aclaré que “no nos pasoé nada pero el susto fue

enorme”’.

Senalé previamente que seglin las experiencias que los asistentes narraban de
su encuentro con el sacerdote, su poder magico se incrementa por medio de la
adivinacion de algunos aspectos no conocidos de la vida del asistente que resultan ser
correctos. Las palabras pronunciadas son potencialmente polisémicas, la persona que
las escucha les otorgara significados a partir del conocimiento que tiene sobre si misma
(Carozzi, 1993a). En el relato de la experiencia de Luz el don interviene de manera
retrospectiva: esta mujer resignifico su pasado a partir de los dichos del sacerdote. Este

proceder tiene efectos positivos sobre las creencias de los asistentes quienes parecieran

mismo modo si, por una causa razonable, [el sacerdote] desea dar la paz a algunos fieles” (Congregacion
para el culto divino y la disciplina de los sacramentos, 2004).

81 Trastorno Generalizado del Desarrollo no especificado.
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confirmar lo que ya pensaban sobre Peries y/o sobre la imagen que empiezan a

construir sobre él.

Unos meses después del viaje a Rosario, la contacté¢ y me contdé emocionada
los avances de Facu. Logro6 articular algunas frases llegando a cantar con sus hermanos
y estd atento a su entorno y disfruta de las actividades que realiza en el centro
terapéutico al que asiste. En la charla Luz resalt6 una y otra vez que habian hecho las

tareas encargadas por Peries con “verdadera fe”.

Estas microatenciones son mas evidentes cuando el asistente logra poner en
palabras aquel diagnostico biomédico o autoasignado que motiva el viaje, de manera
que el sacerdote pueda concentrase en atender ese mal en particular. Si se puede o no
hablar en el momento de la bendicidn es una de las incognitas que sobrevuelan entre
los fieles. Los rumores que circulan respecto al caracter “fuerte” de Peries y sobre los
retos y maltratos por parte de los servidores tampoco ayudan a disiparlos. Tanto unos
como otros refuerzan el cardcter sumiso y pasivo esperado por parte del asistente a la

vez que reglan su comportamiento (Turner, 1988).

Algunas narrativas asociaran sentidos positivos: el fiel no consigue hablar
debido a las emociones que suscita la presencia del sacerdote. Durante el viaje en
micro, Juan Carlos alimentara esta imposibilidad

Ustedes pueden hablar, si pueden, si les sale la voz, porque muchas veces el padre

tiene una presencia muy fuerte. A veces uno se prepara un speech ‘padre vengo por
tal cosa’ y llegado el momento o se larga a llorar o no le sale el habla o se queda duro.

En el caso de Rosa, las emociones hicieron que no pudiera recordar el
encuentro: “yo lloré desde que entré al templo (...) fui muy movilizada y cuando llegué

al cura, me impuso las manos y no registro el momento”.

Otras anécdotas cargan las tintas en el mal caracter de Peries. A este respecto
fue Olga quien me cont6 que en su primer viaje la gente que la llevo le dijo que “no se
le podia hablar, porque se pone mal, que no se le podia decir nada, que habia que
esperar a ver qué era lo que ¢l decia”. Desafiando estas indicaciones y convencida de
lo que iba a buscar, Olga no se quedé muda delante del sacerdote,

dije “padre, la salud de mi madre’ y le hice asi con la foto [la agita]. El volvié, mira

Ana fue instantaneo, te lo cuento y me agarra piel de gallina. El baja la vista, que
fueron milésimas de segundos y le dice al colaborador ‘mama intestinos’. Yo no te
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puedo explicar... cuando me dijo eso me agarrd un ataque de llanto y desesperacion,
que no podia caminar, me quedé petrificada.

Tomados en su conjunto, estos flujos de sentido acerca de los efectos de la
presencia numinosa del sacerdote alimentan su carisma, ya que refuerzan una y otra
vez el primado de las emociones y de la sensibilidad. Como vemos, para los fieles la
eucaristia, la imposicion de manos y la bendicion son los momentos de mayor
intensidad de las manifestaciones de la fe otorgando un ritmo especifico a los tiempos
rituales. Mientras esperan su turno rezan con mayor impetu, se concentran en lo que
fueron a pedir, lloran, estiran los brazos hacia adelante, exhiben medallas y rosarios,
analisis médicos y remedios, fotos de personas no presentes, etc. Distintas imagenes
sensoriales acompafian la experiencia de lo numinoso tales como sensaciones de calor,
liberacion, pérdida del eje, imposibilidad de habla, llanto, olvidos. Entiendo que esto
es posible porque durante las sanaciones los actores desarrollan un particular “modo

somatico de atencion”®?

en el cual la experiencia corporizada y el entorno
intersubjetivo en el que tiene lugar, sumada la presencia numinosa del sacerdote,

permiten tanto la comprension de lo que sucede como el poder narrarlo.

Estas inscripciones sensorio-emotivas (Citro, 2000) de las performances®

rituales son cargadas de distintos sentidos, complementarios entre si teniendo a Peries
como significante central. En primer lugar, son sefiales de que el proceso sanador ha
comenzado al tiempo que nutren también la creencia en el poder excepcional en
términos de que las sensaciones y percepciones corporales que despierta el contacto
con el sacerdote no pueden atribuirse a causas fisicas o biolodgicas. Por lo tanto, se las
adscribe al orden de lo numinoso y en el mismo movimiento legitiman el rol del
sanador. En este contexto, las sanaciones tienen una doble significacion: son
terapéuticamente positivas y carismaticamente fortalecedoras. Por ultimo, constatan
las limitaciones del lenguaje para registrar un fenémeno que esta por fuera de lo

ordinario. Durante el trabajo de campo, cuando mis interlocutoras querian poner en

82 Thomas Csordas define este concepto como formas culturalmente elaboradas de prestar atencion, con
el propio cuerpo, a entornos que incluyen la presencia corporizada de otros (1993: 138).

8 Siguiendo a Victor Turner y Thomas Csordas utilizo el término perfomance para referir a acciones en
las que el cuerpo tiene un rol fundamental. Durante la performance no se produce una simple
representacion de los valores sociales y culturales preexistentes. En tanto espacio en el que se desarrolla
la creatividad social, tiene el potencial de consolidar o modificar nuevos valores y sentidos. Se trata
entonces de una manera alternativa de conocimiento.
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palabras sus experiencias de sanacion notaba que el lenguaje les era insuficiente.
Debian recurrir a gestos, al uso de las manos, expresiones del rostro, tocar su propio
cuerpo o el de terceros simulando las acciones del sacerdote. Anclada en el cuerpo y
en las emociones, la experiencia es Unica e intransferible ya que “solo se puede

compartir y ser comprendida con los que han ido al Padre Ignacio”.

La centralidad de la tematica salud-enfermedad estéd presente a lo largo de los
rituales revisados, como también en otras practicas relacionadas con la transmision de
los efectos benéficos del contacto con lo numinoso. Particularmente, en dos tipos de
elementos: los que vehiculizan los pedidos de ayuda y los difusores de efectos
taumatargicos. Entre los primeros figuran fotos, cartas, analisis médicos, remedios que
los fieles exhiben durante los momentos de la eucaristia y de la imposicion de manos.
Para el caso de las fotos, si bien no existe un formato estandar, entre los asistentes
circulan ciertas caracteristicas que deben respetar: estar en un folio para evitar
mojaduras y arrugas, no usar alfileres para sujetarlas porque al momento de la
bendicion pueden lastimarse ellos mismos o al sacerdote. En sus segundas o terceras
experiencias, algunos fieles agregan otros requisitos: la foto debe ser reciente de
manera que el sacerdote vea el estado actual de la persona que desea sanar. “Yo
pensaba que si veia la foto que habia llevado antes, iba a ver lo mismo”, me decia una
mujer en su segundo viaje pidiendo por la salud de su madre y a la espera de que el

sacerdote “actualice” el diagnostico.

Los segundos objetos sacralizados son aquellos que transfieren los efectos
taumatargicos. Por ejemplo, las medallas de la Natividad del Sefor, el agua bendecida
y, también, los objetos que vehiculizaban pedidos y entraron en contacto con Peries
durante las celebraciones. Tal como senalé, las medallas las entrega el sacerdote en la
bendicion. A través del soplo les trasmite su poder sanador para que ayuden a los
enfermos que las portaran. Otro elemento es el agua bendecida. A diferencia de
algunas parroquias o santuarios donde la fuente esta bendecida, en la Natividad los
sacerdotes proceden a bendecir el agua contenida en unos tanques de acero inoxidable
cada vez que se acaba. Terminada la bendicidon, uno a uno se giran los carteles que
anuncian “Agua Bendecida”. Si bien no existe diferencia Iéxica entre ambos términos
-bendita y bendecida- desde la parroquia favorecen el uso del segundo. Bendecida es

un participio pasado que puede funcionar como adjetivo pero tiene régimen verbal.
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Por lo tanto, refiere a una accion que se termina y renueva cada vez, asi lo ratifica el
gesto de girar el cartel. En este contexto, la trasmutacion ritual del agua corriente en

bendecida abona el caracter procesual de la sanacion.

Una de las mujeres con quien esperabamos el ingreso a la parroquia cuenta que
desde hace 6 afios asiste regularmente a las celebraciones esperando lograr el ansiado
embarazo. Esta asiduidad la hace conocedora de las combinaciones de tareas que
encarga el sacerdote y del protagonismo del agua bendecida en cada una. Consultada
respecto a si concurria seguido para proveerse de ella respondioé que “no es necesario
que venga siempre porque si a vos te queda un poco de agua en el bidon le agregas
nueva y toda queda bendita”. Esta teoria evidencia nociones acerca del traspaso de los
efectos benéficos del contacto con lo numinoso. La cualidad sagrada—magica, si bien
tiene origen en el sacerdote, no se propaga de manera unidireccional. Nuevas vias de
circulacion se crean en el uso del agua de manera que otros objetos incorporan los
beneficios: el agua que rellena el bidon, las casas que al ser lavadas se “purifican”, los

remedios de los enfermos, etc.

Estos elementos transmisores permiten la proximidad social entre el cura y las
personas y objetos no presentes en el momento y lugar de la bendicion al tejer un
puente entre ellos. Cada vez que los asistentes realizan en sus hogares las tareas
encargadas por el sacerdote instituyen la situacion de sanacion en escenarios y tiempos
distintos al templo consagrado. Este lazo evidencia también la puesta en circulacion
de la sanidad y una modalidad movil de relacionarse con lo numinoso (Giménez

Béliveau, 1999: 74).

Al cumplir una funcidon metonimica los elementos permiten también la
circulacion de los cuerpos. Durante la bendicion e imposicion de manos, es el cuerpo
de un ser querido el que esta presente por medio de las fotos o los analisis médicos
buscando lazos con la potencia numinosa y poder sanar. En el momento de los deberes
rituales hogarefios se manifestaran el sacerdote y su poder ya transferido por el soplo,
revistiendo a este nuevo escenario de un potencial sanador semejante a lo sucedido en
la parroquia. En este sentido, en las situaciones rituales el cuerpo posee multiples
dimensiones y que la materialidad de la persona (el cuerpo como un objeto que solo
puede ocupar un espacio en un tiempo (Citro, 2000: 194—197) es solo una de ellas: el

cuerpo puede actuar y ser catalizador de acciones de terceros independientemente de
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la distancia donde se halla el sujeto de la enunciacion. Més aun, tanto unas como otras
acciones tendran consecuencias reales sobre las condiciones fisicas, emocionales,

espirituales y econdmicas de quienes las atraviesan.

Como anticipé, en la mayoria de los casos relevados, luego de la imposicion de
manos y la realizacion de los deberes hogarefios encargados por el sacerdote, los fieles
constatan una mejoria que corrobora la cualidad poderosa de Peries construyendo la
efectividad de la sanacion: Matias, el hijo de Ana Maria, logra fumar menos, controlar
su enfermedad y, en consecuencia, las relaciones familiares mejoran; en Estefania, las
manos del cura le trasmitieron calma aliviando su angustia. La historia de Rosa permite
focalizar el proceso de sanacion desde una perspectiva diferente. Su enojo y posterior
abandono de las liturgias catolicas, lejos de marcar una desafiliacion religiosa o poner
en duda el poder del sacerdote, sitian en primer plano su validez: el milagro deseado
no cumplido —no operarse por segunda vez— evidencia que la intervencion de lo

sagrado era una opcion certera para la cura de su enfermedad.

2.4. Resumen

Como anticipé en el capitulo 1, los fieles reconocen a la salud como érea de
incumbencia especifica del carisma asignado a Peries y se acercan al movimiento
religioso generado en torno a ¢l con una necesidad identificada: sanar. Conocer como
esas necesidades son imaginadas fue el foco del presente capitulo. Recurri entonces a
una cronologia tipificada de las relaciones asistentes-sacerdote que se inicia en el punto
de mayor alejamiento centrado en las trayectorias de los sujetos, para concluir en el
encuentro cara a cara con Ignacio. La percepcion del malestar constituyd el eje que
articul6 cada instancia de este recorrido con miras a comprender la eficacia del carisma

del sacerdote.

En los caminos de llegada narrados en la primera parte advertimos que quienes
asisten a las celebraciones desplegados por Peries perciben ciertos eventos disruptivos
de sus biografias en términos medicalizados y, en consecuencia, buscan la sanacion.
Estas busquedas se desarrollan en un contexto nutrido de diversas tradiciones
terapéuticas que, en tanto recursos culturales, contribuyen a comprender y tratar la
enfermedad (Garro, 2002). Como vimos, uno de ellos es el marco religioso que se

complementa, yuxtapone o tensiona con la biomedicina. Entonces, en la segunda parte
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indagué en las concepciones sobre el proceso de salud/enfermedad/atencion y las
oscilaciones y convergencias con el discurso biomédico. En este marco, salud y
enfermedad son conceptualizaciones amplias, no reducidas a lo fisico y se extienden
para incluir el universo animico y social de las personas: tener buena salud es tener un
cuerpo sano, pero también buenas relaciones con la familia y con la comunidad. Asi,
llegar a las manos del cura sanador es enmarcada como modalidad de atencion de la

salud.

La ultima seccién estuvo dedicada a las performances de sanacion, siendo las
principales la imposicion de manos y la bendicion. Constituyen ademas las instancias
ritualizadas de contacto entre Peries y sus seguidores. Durante las sanaciones las
percepciones sensorio-emotivas corporizan la experiencia en los actores. El sacerdote
pone en escena sus dones de vision y de cura que viabilizan la sanacion a través de
diversos gestos: tocar y hablar con los asistentes o el soplo de las medallas. Para los
fieles, las diversas intensidades emotivas que ritman las celebraciones y las
percepciones corporales que despierta la presencia numinosa de Ignacio dan cuenta de

“modos somaticos de atencion” y sefialan el inicio del proceso sanador.

Uno de los elementos centrales de este movimiento religioso radica en las
concepciones de espacialidad y temporalidad. Como sefialé, establece una continuidad
de los sentidos asociados entre lo que sucede puertas adentro de la parroquia con las
practicas hogarefias que los asistentes realizan por encargo del cura. En este contexto,
la sanacion es un proceso que define en sus términos espacios por fuera del templo
consagrado y tiempos rituales complementarios a las liturgias, la imposicién de manos
y la bendicion. Dicho lazo resulta de la accidon conjunta de diversos elementos
simbolicos. Primero, la busqueda de la salud que motiva la participacion ritual. Esta
sera significativa si la eficacia del carisma de Ignacio resuena en la expectativa de
sanacion de los actores. Segundo, algunos de los objetos del escenario original, no
necesariamente todos, deben estar presentes en los nuevos. Esta sinécdoque la cumplen
los elementos transmisores que instauran la situacion ritual en espacios diferentes al
templo consagrado, permitiendo multiples circulaciones. Una serd la sanidad y los
efectos benéficos del contacto con lo numinoso. Otra, la de los cuerpos, sus poderes y
sus dolencias: los cuerpos actian y canalizan las acciones de terceros, mas alla de la

distancia que separa al sujeto de la enunciacion.
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Como punto cilmine de la relacion asistente-sacerdote, las sanaciones (con las
experiencias sensorio-emotivas que conllevan) inciden en dos planos intricados. El
primero atafie a los fieles y a la esperanza de sanar con la que asistieron a las
celebraciones ya que son terapéuticamente positivas y, a sus 0jos, tienen consecuencias
reales sobre el futuro inmediato. El segundo nivel conecta estas biografias —
modificadas— con la figura de Peries quien atiende eficazmente las necesidades. Por
todo esto, las sanaciones son carismaticamente fortalecedoras atento a que
comprueban el accionar del carisma asignado a Peries. Dicho de otro modo, las
expectativas de mejoramiento de la situacion personal de malestar y el rumor social —
del que los asistentes se hacen eco— sobre la eficacia del poder sanador de Ignacio
forman el primer sedimento sobre el que se construye la relacion carismatica con el
sacerdote ceilandés. En el proximo capitulo continuaré indagando las modalidades en
que este carisma configura relaciones particulares entre el sacerdote y los asistentes

considerando las relaciones con la institucion religiosa.
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Segunda parte
Heterogeneidades del carisma
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Capitulo 3
Otro catolicismo posible:
entre la institucién y el carisma

Anticipaba que la segunda parte de la tesis aborda la insercion del sacerdote
ceilandés en las biografias de los seguidores y en el escenario rosarino, siendo el
primero de estos planos el eje de este capitulo. Para dar cuenta de ese proceso me
detendré en las carreras catdlicas de las seguidoras de Peries, es decir, en los
antecedentes religiosos de estas personas. A diferencia del capitulo anterior donde el
foco de las narrativas estuvo puesto en las trayectorias biomédicas, en el presente la
reconstruccion tiene por meta evidenciar el vinculo de los actores con la institucion
religiosa®®. Por este motivo, recurro al término “carrera” en tanto modelo secuencial
cuyo recorrido implica la asuncién de nuevos compromisos con las instituciones y las
normas (Becker, 2012) y circunscribo el uso de la nocion de “trayectoria” al proceso

biografico experiencial en el area de la salud®.

Al momento de reconstruir estas carreras ponderé los elementos que
evidenciaban las formas de ser y estar en una denominacion religiosa (Luduena, 2011),
y el lugar que Peries en tanto persona social de cualidad carismatica encuentra en ellas.
Si el ser se asocia con la adscripcion, el estar se vincula —o puede hacerlo— con el
compromiso evidenciado en un amplio espectro de acciones (adopcion de dogmas y
principios morales, aceptacion de la organizacion y mandatos, sistemas de
legitimacion, etc.). El primer hallazgo fue la ambivalencia en las relaciones que los
actores tejen con la institucion religiosa. Como resultado de ello emerge, y como
segundo descubrimiento, una “paradoja identitaria” que se traduce en un didlogo
creativo entre la dimension del “ser” y la emergencia de “nuevas modalidades del
estar” —aquellas comprendidas en el otro catolicismo posible que titula este capitulo—
donde el sacerdote es nodal. Dicha paradoja opera como un prisma y proyecta su

influencia en diversos planos. Primero, en una distincion entre la Iglesia catolica como

8 Tal como advirtiera en el capitulo anterior, las narrativas presentadas oficiaran de “tipos ideales”
(Weber, 1998).

8 Tanto trayectoria como carrera son conceptualizaciones complementarias sobre la biografia de las
personas y permiten comprender la relacion social con el carisma en dimensiones especificas: el
malestar presente y los antecedentes catolicos.

102



institucion monolitica a la que se asocian diversas caracteristicas negativas y, por otro,
la individualidad de Peries y los rasgos que lo construyen como lider carismatico.
Constaté también la recurrencia a dos nociones de dios escenificadas en modelos
litrgicos especificos. Por ultimo, a esta diferencia se acopla una polarizacion entre
tipos de agentes institucionales catélicos. Cada uno de estos elementos se ubica en un
momento especifico de las carreras: un pasado anclado en la institucion y un presente
en el que afanosamente se busca la relacion con el sacerdote ceilandés. Tomadas en su
conjunto, estas categorias permitirdan comprender las maneras en que ciertas
experiencias religiosas anteriores favorecen el desarrollo y la receptividad del carisma

del sacerdote.

3.1. Carreras catolicas

Ana Maria®® tuvo una infancia que atin hoy, con 59 afios, al recordarla un halo
de tristeza y dolor la envuelve cambiando la expresion de su rostro. Su padre era
alcoholico y violento:

Mi papa era italiano, era un tipo golpeador, le pegaba a mi vieja, que se lo bancd por

nosotros. Eso ya no existe, es mentira (...) eso de pensar que a los chicos los tenes
contenidos. Vos como hijo suftris un monton.

De acuerdo a su relato, este sufrimiento cotidiano contribuy6 a que los afos de
la juventud fueran de alejamiento de Dios y de la Iglesia, ya que no podia entender
como era que posibilitara tanto dolor. A pesar de esta reflexion actual, durante la
infancia asistio a la iglesia incentivada por su madre, quien se encarg6 de organizar la
formacion catolica de todos los hijos los cuales estdn bautizados, recibieron la

comunion y estan confirmados en esta fe.

Ana Maria tuvo a su tercera hija, Melisa, a los 41 afios. La sorpresa por el
embarazo y los miedos a posibles complicaciones debido a la edad, la acercaron
nuevamente a la iglesia, en particular, a la figura de la Virgen: “Cuando volvi a la

iglesia que me quedé embarazada, era como que me agarré de la virgen al haber estado

8 Las citas que figuran a continuacion pertenecen a la entrevista realizada a la sefiora Ana Maria el dia
02/06/2011, en el barrio de Floresta de la Ciudad de Buenos Aires y a las notas de campo del viaje a
Rosario de abril 2011 donde la conoci. Como indiqué en el capitulo anterior tiene 59 afios, es contadora
de una cooperativa de yerba mate y esta casada con Hugo, que es cerrajero. Tienen 3 hijos de 27, 21 y
17 afios.
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embarazada. O sea, era la Gnica que me entendia lo que me pasaba. Y cuando dejé de

laburar también, la virgen volvid a mi casa”.

Simultaneamente, después de 15 afios de trabajar en la misma empresa y con tres
hijos, Ana Maria qued6 desempleada. La falta de trabajo no representaba tnicamente
un problema de indole econdmica, sino un desafio personal que no era sencillo
enfrentar porque “en 23 afios nunca me hice cargo de mi casa, ni de mis hijos ni de
nada. Entonces fue muy duro, durisimo. Un afio, llorando todo el afio. Ademas no

podia agarrar el ritmo de poder criar a mis hijos, era duro”.

En ese momento, su marido Hugo -de familia espiritista perteneciente a la
Escuela Cientifica Basilio®’-, llevd la virgen peregrina de Schoenstatt®® a su casa, lo
cual produjo un enojo profundo en su esposa. A la incertidumbre generada por el
desempleo se sumaba el disgusto con el esposo por “meter a la virgen en casa”. Entre
risas, recuerda haberle dicho “yo no quiero tener nada que ver con la virgen, vos hace
lo que quieras, arreglate vos con la historia de la virgen”. Tanto se “arreglaron” con
ella que por la casa del matrimonio pasaron tres virgenes peregrinas. Rememorando
esas épocas, Ana Maria afirma que no estaba enojada con Dios ni con la Virgen, sino
que “era una rebeldia” y que con el paso del tiempo “fui entendiendo los caminos que
tiene Dios para cada uno”. La comprension de esos caminos la vincularon nuevamente
con la iglesia ya que decidi6 formarse para ser catequista junto a su marido, que hizo

lo propio para ser ministro de la eucaristia.

Como vemos, los momentos de crisis familiares y personales son hitos que ponen
en primer plano los vaivenes en la relacion tanto con la institucion religiosa como con
diferentes figuras significativas del catolicismo. En el relato de Ana Maria la propia
experiencia se convierte en el criterio que valida la adecuacion del discurso y practica
religiosas con la vida cotidiana. Lo que percibié como una discordancia entre las
ensefnanzas recibidas en catequesis y el sufrimiento diario en su casa, produjeron un
relajamiento en los vinculos con la institucion, tendencia que se profundizo en los afos

de su juventud dada la menor presion materna para asistir a misa. El embarazo de su

87 El espiritismo argentino fue analizado por Luduefia. Ver, por ejemplo, (Ludueiia, 2001).

8 El Movimiento Apostolico de Schoenstatt es un movimiento catdlico mariano, fundado en 1914 por
José Kentenich y un grupo de seminaristas del seminario de los Padres Pallottinos. Recibe su nombre
de una pequefia aldea de Vallendar (Alemania) donde queda el santuario original. El movimiento
propone una “espiritualidad de alianza” de amor con Maria “modelo de santidad y de seguimiento fiel
de Cristo”, madre y Educadora. Ver (Schoenstatt Argentina, n.d.).
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hija menor marco el inicio de un lento proceso de acercamiento: la Virgen habia estado
embarazada, hecho que amalgamaba las historias de Ana Maria y la de la figura divina.
Por tltimo, el desempleo y la concomitante reorganizacion de la vida familiar,
aceleraron su reconciliacion con la iglesia a la cual decidi6 integrarse y contribuir en

su tarea evangelizadora.

Es interesante notar que Ana Maria entiende como “rebeldia” la etapa de
rechazo a la virgen. Esta categorizacion arroja luz sobre la relevancia del marco
catolico, transmitido en el ambito familiar y reforzado a través de la participacion en
una red de instituciones religiosas. En primer lugar, esta matriz se erigi6 en fuente de
regulacion y legitimacion de ciertas acciones. En este contexto, el ser “rebelde” yace
en la incomprension de “las sefiales” que Dios pone en la vida de cada quien.
Seguidamente, del mismo modo que hiciera su madre, Ana Maria se encarg6 de iniciar
a sus hijas e hijo en la carrera cat6lica por medio de los sacramentos y la asistencia a
un colegio de los salesianos “que son bien terrenales”. Tercero, la decision de formarse
como catequista renueva sus compromisos con la iglesia y legitimo, una vez mas, que

el camino sefialado por dios es el correcto tanto para ella como para otros.

Ella realiz6 sus cursos de formacion como catequista en un seminario que le
ofrecia una imagen de dios que sentia tan alejada de la experiencia del dia a dia como
aquel de su infancia. A través de la catequesis de adultos y compartiendo las angustias
y los problemas de quienes abrazan esta religion en busca de respuestas, elabord uno
“mas terrenal, que estd con vos en todas las cosas que te pasan” y “totalmente distinto
a la que vos ves en el seminario, de sacralidad y todo eso”. Dado que las lecturas
“fueron escritas hace mucho”, ellas y el mensaje religioso que contienen requieren un
arduo y fino trabajo de adecuacion a la actualidad y a las necesidades concretas de los

fieles.

Asimismo, reconoce que “una va a la iglesia, reza a la virgen, pero Dios esta
en cada uno. El esta en el sagrario. Para mi, ahora es un dios distinto que estd con vos
en todas las cosas que te pasan”. Si bien reconoce este dios interior y la posibilidad de
relacionarse con ¢l por cuenta propia, enfatiza la necesidad de la iglesia como canal
legitimo de comunicacion ya que “uno no puede hacerse una religion personal, hacer

lo que uno quiere”.
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Conoci a Ana Maria en abril del afio 2011 esperando el micro que nos llevo a
la parroquia rosarina. Era su primera asistencia a la misa de Peries y, tal como vimos
en el capitulo anterior, su asistencia obedecia a la enfermedad de su hijo, los esfuerzos
familiares y los problemas econdmicos que suponen el tratamiento. Se enterd de la
existencia del cura por una amiga que fue junto a su marido anteriormente “y no sintio
nada, porque el padre Ignacio paso6 asi ‘pum’, rapido. Mucha espera, expectativa, por
solo 2 segundos”. Hugo, que la acompana, escucha y agrega en desacuerdo: “igual,
esto empieza acd, concentrandose y ya pensando”. Su esposa asiente y enfatiza “lo de
alla es otra cosa, lo importante es la fe para hacerlo”. Se trasluce nuevamente aqui la
relevancia de la categoria del dios interior como /ocus de conexion con Dios y la fe en

tanto condicion necesaria para lograrla.

Su encuentro con el sacerdote restituyo el equilibrio y la armonia en su hogar
“destruido por la enfermedad” que envolvia a todos los integrantes de la familia en un
espiral de angustia y malestar. En su relato, el padre Ignacio Peries fue un instrumento

de dios que puso su don para que se cumpliera aquello que cada uno necesita.

En la biografia de Ana Maria, encontramos una adscripcion sostenida al
catolicismo a pesar de los alejamientos temporarios con la institucion. A lo largo de su
vida la cosmologia catolica es una fuente de referencia constante para dotar de sentido
las experiencias del presente y comprender las del pasado. El mismo tipo de
adscripcidn, pero atravesada por cuestionamientos y posicionamientos criticos, lo

encontraremos en Estefania a quien presento a continuacion.

Corria el afio 2000 y con dieciocho afios esta mujer® dejo el invierno de su
Baradero natal (provincia de Buenos Aires) con destino a Roma (Italia) para concurrir
a la Jornada Mundial de la Juventud que organiza anualmente el Vaticano, y a la cual
asisten jovenes de distintos paises. Las jornadas duran cinco dias y entre las diversas
actividades desarrolladas hay misas especiales y encuentros con el sumo Pontifice.
Once afios después, egresada como contadora en una universidad privada y ya casada,
asiste nuevamente a la Jornada que se realiza en Madrid. El lema del encuentro del
2011 presidido por el papa Benedicto XVI fue Arraigados y edificados en Cristo,

firmes en la fe (cf. Col 2, 7). De todas las actividades realizadas, Estefania recuerda

% De aqui en adelante las citas corresponden a Estefania, a quien entrevisté el 26/06/2012 en el
microcentro de la Ciudad de Buenos Aires a la salida de su trabajo.

106



especialmente dos: una que versaba sobre la vida de Teresa de Calcuta y la Noche de
Vigilia. Durante esta ultima el Papa ofrecié una charla al aire libre cuyo mensaje estuvo
dirigido “a todos los jovenes para que lo reproduzcan en todo el mundo”. Luego,
durmieron en bolsas de dormir bajo las estrellas para que al despuntar el sol, se celebre

la misa que coronara las jornadas.

A la hora de hablar de su identidad religiosa, se define como catolica
practicante y creyente: “yo creo en Dios, en JesUs, en la Virgen, yo creo en ellos”. Esta
definicion religiosa se sustenta en la toma de los sacramentos, desde el bautismo hasta
el casamiento como la practica de la confesion, y a través de la asistencia a misa
domingo de por medio. Asimismo, su educacion primaria y secundaria fue en un
colegio catolico de su ciudad natal. Estefania lleva la medalla conmemorativa del
Jubileo del ano 2000 colgando del cuello y una pulsera con la medallita de la Natividad
(dada por Peries) que invocan proteccion y, como veremos en el desarrollo de su relato,
los momentos de crisis o felicidad estan enmarcados en el formato religioso catélico.
Lejos de ser acritico, este posicionamiento esta atravesado por un proceso de reflexion
respecto a ciertas caracteristicas de la institucion religiosa y del dogma, tal como

traslucen sus palabras referidas a la confesion:

13

estuve un montéon de tiempo sin confesarme porque era ‘;porqué yo le tengo que
contar mis cosas a una persona y que esa persona me diga yo te absuelvo?’ Para eso
me confieso directamente con Dios. Pero después, con el tiempo siento que si no lo
hago con esa persona, siento que no estoy perdonada, entonces de vuelta me volvi a
confesar con un cura, no lo hago muy seguido. Para Navidad, para Pascua, trato de
estar preparada.

(,Qué motiva las dudas sobre la capacidad de “esa persona” de recibir su
confesion y absolverla de sus pecados? Estefania establece una distancia insalvable
entre los curas y la figura divina: si bien “tienen el poder que le viene de dios son
humanos y se equivocan”. Esta caracterizacion coloca a los curas en un plano
semejante al de los fieles: todos “son de carne y hueso”. Al retomar la confesion,
Estefania espera que sea una charla con el cura, “como una terapia”, quien otorga
consejos y la guia en su propia busqueda espiritual o en la resolucion de algin tema

que la preocupa circunstancialmente. El abismo que establece entre los curas y Dios
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le permite entender que los primeros mantengan relaciones afectivas con mujeres®’, a

pesar de la oposicion institucional,
yo creo que por naturaleza ven a una mujer y les gusta. Hay cosas que no se anulan
por ser sacerdotes o ser monja, por €so uno los tiene que ver como personas. Si vos

pensas que son distintos porque son sacerdotes o monjas, entonces siempre los vas a
juzgar.

Las ideas sostenidas por Estefania permiten reflexionar sobre los grados de
relativa autonomia que los catolicos desarrollan respecto de los postulados

institucionales. Veamos otras manifestaciones de ello en su carrera.

Esta treintafiera tiene dificultades para lograr su deseo de ser madre: sufre de
endometriosis, enfermedad que consiste en la aparicion y crecimiento de tejido
endometrial fuera del Utero incidiendo de manera negativa en la fertilidad. Atravesé
cirugias y tratamientos de fertilizacion. Estos obstaculos la enfrentan con el dogma,
poniendo en primer plano las contradicciones y desacuerdos,

si estamos en contra de lo mecénico no podes tener a una persona con respirador

artificial o con oxigeno porque es mecanico. En esas cosas no estoy de acuerdo. En lo

que sea para dar vida, si estoy de acuerdo. Esas son las cosas que no entiendo de la
iglesia.

Sus palabras expresan, nuevamente, un distanciamiento temporario en relacion
a las directrices catolicas, particularmente referidas al campo de la bioética. Los
avances cientificos en términos de biomedicina motivaron la institucion formal de la
Pontificia Academia para la Vida por el Papa Juan Pablo II en 1994, con el objetivo
de defender y promover la vida mediante el estudio y monitoreo de los avances
médicos y el derecho. Esta institucion promovi6 la bioética como la disciplina propicia
para establecer concepciones filoséficas y antropologicas sobre los conceptos del ser
humano en general y de inicio y finalizacion de la vida (Irrazdbal 2010). Dado que en
el &mbito de la sexualidad y de la procreacion, “el hombre y la mujer actualizan los

valores fundamentales del amor y de la vida”, la iglesia rechaza toda fecundacion fuera

% Durante el mes de junio del afio 2012 se hicieron publicas unas fotos de monsefior Fernando Maria
Bargallo, obispo argentino de Moreno-Merlo y ex presidente de Caritas, abrazado con una mujer en una
playa de México. Al dia siguiente, el sacerdote asegurd que su compafiera era una “amiga de la infancia”
y pidi6 “perdén” por las “malas interpretaciones” que pudieran deducirse de las imagenes. Finalmente,
admitio la relacion sentimental que los unia, renuncié a su cargo y fue reemplazado por el obispo emérito
de San Isidro, Jorge Casaretto (La Nacion, 2012; Piqué, 2012). Luego de pasar un tiempo de penitencia
recluido rezando y estudiando, Bargall6 volvio a prestar servicios en la Iglesia argentina como
misionero en la provincia de Neuquén (Rubin, 2014).
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del acto sexual entre esposos’! debido a que atenta contra la vida inocente del nuevo
ser concebido’?. Estefania traduce estas nociones a un lenguaje propio demarcando las
diferencias entre sus motivaciones y experiencias personales y las expectativas y
directrices institucionales:
Ellos consideran que no podes dejar un embrion congelado porque ya es una persona.
Se supone que después va a ser una persona, mientras tanto si tiene que estar

congelado, para mi es una célula, no considero que sea una persona. De hecho, no
dejaria un bebe en el freezer. Si no lo pienso asi soy una asesina.

A pesar de esta distancia fundada en sus pensamientos, afirma que guia sus
acciones por aquello “que mi corazén siente, si tengo ganas de ser madre y a la iglesia
no le gusta, qué me importa”. Las emociones son una constante en el discurso de
Estefania a la hora de relacionarse con la iglesia catolica, institucién que describe como
renuente a los cambios que, de suceder, la transformarian “en otra cosa”. Reconoce la
existencia de corrientes renovadoras a su interior, en las cuales ubica al movimiento
carismatico y a las figuras de Peries y del Padre Fernando Abraham®?, pero dicha
renovacion esta circunscripta a las formas de expresion y estética de los rituales
dejando incolume el dogma que “sigue siendo lo mismo”. A la distincidn entre iglesia
tradicional y conservadora e iglesia renovada asocia caracteristicas distintivas: en la
primera “es todo de memoria y hacer la misa” o solo “leyeron el sermon’ mientras que
la segunda “tiene partes de sanacion interior, los cantos son mas llevaderos, mas

expresivos, me llega mas”.

Estos rasgos seran decisivos al momento de clarificar los motivos de asistencia
y la recepcion de las celebraciones entre los asistentes. Sobre ello me cuenta que “las
dos me gustan, pero con la que me siento mas reconfortada, me voy mejor, porque me
parece mas real, es con la carismatica. Depende también de lo que lo uno esté

necesitando”.

%l “E] don de la vida humana debe realizarse en el matrimonio mediante los actos especificos y
exclusivos de los esposos, de acuerdo con las leyes inscritas en sus personas y en su
union” (Congregacion para la Doctrina de la Fe, 1987).

92 “Nadie, en ninguna circunstancia, puede atribuirse el derecho de matar de modo directo a un ser
humano inocente” (Congregacion para la Doctrina de la Fe, 1987).

3 Estefania actualmente reside en Avellaneda (Pcia. de Buenos Aires) y asiste a la parroquia Nuestra
Sefiora del Rosario a cargo del Padre Fernando Abraham, quien realiza oraciones de sanacion e
imposicion de manos al finalizar cada misa. Funciona alli la comunidad de oracion “Jests Pan de Vida”.
Ver (Jesus Pan de Vida, 2015).
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Tal como fue sefialado, el deseo de lograr un embarazo opone a Estefania con
ciertos elementos del dogma catdlico a la vez que motiva su recorrido por las corrientes
que nutren actualmente a la iglesia catolica. Llego asi al Padre Ignacio. En su relato,
el marco catolico esta siempre disponible como fuente de informacion, significados y
pertenencias, que, como vimos, Estefania apropia y adecua a sus experiencias desde

un posicionamiento critico. Distinta es la experiencia de Alejandra’™.

Esta mujer vive en Caballito y dada la cercania con la iglesia San José de
Calazans participaba alli de la misa con frecuencia. Sin embargo, el sacerdote que
oficiaba la liturgia lo hacia en latin y retaba desde el altar a quien llegaba tarde a las
celebraciones. Posteriormente, arribd otro religioso “que ese acercaba mucho”. De
acuerdo con su relato, el recién llegado decia constantemente ““no te preocupes con
responder a tantas cosas de la iglesia’. Lo mas importante era pasar, saludar, decirle a
Jestis ‘acd estoy’ y nada més. Un rostro mas humano. Y convocaba, convocaba a

saludar”.

En sus palabras identifico la construccion de una tipologia polarizada de
sacerdotes. Un polo lo conforma el “cura deplorable” que obligaba a “hablar en el
idioma que funciona el sistema solar”, mientras que en el segundo ubica a quien exhibe
“un rostro humano”. Peries, a quien visito luego de atravesar una mastectomia, llenara
las filas de este segundo tipo ya que “es bien humano, bien carnal. De hecho me pareci6
que cuando €l da ese abrazo algo pasa, y algo se respira en la iglesia™. Las experiencias
vividas en San José de Calazans contribuyeron a que Alejandra se alejara de la
institucion religiosa con la cual mantiene una relacion conflictiva,

porque de la iglesia institucion tengo 80 mil quejas porque fui parte mucho tiempo de

grupos que laburabamos en diferentes ambitos del barrio. Entonces siempre estuve

muy ligada hasta que me empez0d a enojar bastante esta tendencia dentro de la iglesia
institucion que aparece que es la de juzgar, juzgar como vivis, que haces, que pensas.

Asi que ahi es que tengo como bastante chisporroteo. Otra cuestion muy diferente es

la fe. Y en eso si siempre estuve particularmente ligada, yo creo mucho en la virgen
de Lujan. Y me sirve.

Las incomodidades que fundamentan el distanciamiento de esta mujer de los
espacios institucionales catdlicos se relacionan con las resistencias al control que los

agentes que la integran pretenden imponer en distintos aspectos de la vida de los fieles:

4 Tiene 46 afios, esta casada y tiene dos hijos adolescentes. Es maestra jardinera pero no ejerce como
tal y se desempefia como coordinadora de area en la fundacion cultural de un banco estatal.
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vida sexual, decisiones reproductivas, ideologia politica, entre otros. En este sentido,
su alejamiento se produce por el rechazo a ciertos mandatos morales y expectativas de
accion que la institucion religiosa espera que su grey cumpla. Preceptos que han
adquirido mayor vigor en el contexto politico, social y cultural actual que los
especialistas en bioética catolicos, tal como vimos en la trayectoria de Estefania,
consideran ‘““abortivo”. Caracteristicas que le otorgan a partir de la creacion del
Programa Nacional de Salud Sexual y Procreacion responsable (Senado y Camara de
Diputados de la Nacion, 2002) y con las modificaciones del Codigo Civil para incluir
el aborto no punible y el derecho al matrimonio entre personas del mismo sexo como
también propiciar el debate acerca de la adopcion por parte de estas parejas y respecto

a la eutanasia.

Es interesante destacar la distincion que se cuela en su relato entre la “iglesia
institucion” y la “fe”. Coincidiendo con Luduena, la primera es asumida como una
estructura juridica clerical que ejerce una funcion formal y, a la vez, cautiva y busca
gobernar la accion de los sujetos que contiene (2013a: 3). La segunda, encarnaria un
ejercicio de soberania sobre el saber religioso. De esta manera, los actores toman
libremente las creencias y las practicas que la institucion propone —en tanto formas de
conocimiento sobre lo numinoso (Luduefia, 2013a: 4) — en sentidos opuestos o en
tension a como ¢ésta las configura y espera su obediencia. Otro elemento atractivo de
las palabras de Alejandra es que el fundamento de su actual distancia respecto a la
institucidon es la afirmacion de su pertenencia a ella. Mas aun, la emergencia de la

narrativa critica estaria legitimada por esa pertenencia en el pasado.

Actualmente, ella asiste esporadicamente a misa y el rezo hogarefio es la
practica catdlica primordial que realiza. Su persistencia en el credo se configura a
través de la fe en las figuras divinas, como la Virgen y Jesus, mas no uno que “te reta

y te juzga” sino uno que “le encanta que pases un ratito al lado de €1”.

Se define como una persona exigente en la busqueda de respuestas, motivo por
el cual hace psicoanalisis desde muchos afos puesto que considera insuficiente al
marco religioso. Esta carencia incluye también la identificacion de ciertos elementos
criticos al dogma, tal como se lo expresa en el pais que posee mas psicologos per

capita. Sobre ello afirmd que “a mi me parece que en un pais en que tantos hacemos
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terapia, me parece que hay preguntas a las que las respuestas de la iglesia no basta, es

siempre la culpa”.

De igual modo que con Ana Maria y Estefania, en Alejandra constatamos una
pertenencia catolica sostenida y vaivenes en la relacion con la institucion religiosa. En
la primera carrera encontramos alejamientos temporarios de la iglesia concebidos
como rebeldia, junto a la necesidad de modificaciones en las formas de ensefianza del
dogma; mientras que en la segunda y tercera de las historias resefiadas hallamos
posicionamientos criticos actuales respecto a las directrices institucionales. Ahora
bien, tanto las transformaciones reclamadas por Ana Maria como los distanciamientos
de Estefania y de Alejandra habilitan la busqueda de otras opciones religiosas que,
contenidas en el marco catolico, otorguen un tipo de respuesta diferente al que
recibieron desde la iglesia a lo largo de sus vidas. Por ello, en las biografias identifico
disposiciones existenciales similares que cimientan la recepcion favorable de cierto
tipo de experiencias: aquellas que se configuran en la relacion con Peries. En las
proximas secciones del capitulo avanzaré sefialando esos puntos neuralgicos

compartidos sobre los que descansa la figura carismatica.

3.2. Ser y estar en el catolicismo

Anticipaba en la presentacion del capitulo que los elementos ponderados para
la construccion de las carreras fueron los que permitian sefialar las formas de ser y
estar en una denominacion religiosa (Luduefia, 2011) y el lugar que Peries tiene en
ellas. En esta seccion abordaré la dimension de la adscripcion y, en un segundo
momento, aquello referido a la participaciéon y compromiso con la denominacion

religiosa sostenida.

Analiticamente, los cambios en los referentes identitarios de los sujetos,
suscitados por sus transitos entre comunidades religiosas, fueron concebidos como
procesos de conversion que también “suponen el transito de un universo discursivo a
otro” (Prat i Cards, 1997: 105)°°. A grandes rasgos, de acuerdo al grado de agencia

asignado al convertido pueden distinguirse dos perspectivas.

5 En tanto fendmenos complejos y multifacéticos los procesos de conversion son objetos de diversas
lecturas y los modelos explicativos varian segun cada sociedad y el contexto historico. Ver, por ejemplo,
(Carozzi & Frigerio, 1994; Frigerio, 1993b; Lofland & Skonovd, 1981; Miguez, 2000; Snow &
Machalek, 1984).
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Los primeros andlisis entendieron a la conversion como un evento subito y
dramatico, conocido como “experiencia paulina” que transforma las creencias
religiosas relegando a los sujetos a un estado de pasividad’®. Luego, el “modelo de la
privacion” afirmd que las conversiones responden a la influencia del medio social y el
converso es un sujeto que, mediante la pertenencia a un nuevo grupo religioso,

resuelve sus carencias sociales y economicas (Frigerio, 1993b).

En respuesta a las insuficiencias de estos modelos, la conversion fue pensada
como un proceso gradual de modificacion de la identidad y los roles del individuo, el
cual activamente intenta hacer su vida mejor (Carozzi & Frigerio, 1994)°”. Desde esta
perspectiva es posible considerar las modificaciones en las creencias y la vision del
mundo, que, a su vez, suponen cambios en el repertorio identitario del individuo®® y
en su conducta e interacciones de la vida cotidiana (Carozzi, 1993b; Carozzi &
Frigerio, 1994; Frigerio, 1993b).

Tal como vemos, un dato insoslayable de los seguidores de Peries es que en su
mayoria son catolicos de carrera con antecedentes de larga data en el credo bajo el cual
fueron criados. Sin embargo, junto a esta persistencia nominal, hay enojos y rupturas
que facultan apropiaciones libre de las creencias y las précticas que las instituciones
proponen — en tanto formas de conocimiento sobre lo numinoso. Por ello, los modelos
de conversion deberian permitirme dar cuenta de circulaciones intra-eclesiales o de
procesos de “mudanza religiosa sin renuncia cosmologica” (Luduefia, 2013a: 4).
Abordaré entonces aquellas experiencias que allanaron el camino para que los actores
necesiten la mudanza y que jugaron, por contraposicion, un papel de relevancia en la

construccion del carisma del padre Peries.

% Estos modelos pretendian explicar el avance y crecimiento de los grupos pentecostales que
alimentaban noticias sobre la invasion de las sectas y el lavado de cerebro de los conversos (Frigerio,
1993a).

7 Sobre este ultimo punto, es interesante sefialar investigaciones actuales que focalizan los modos de
abandono de la fe, de qué maneras la adhesion a creencias y practicas religiosas deja de ser conveniente.
Ver, por ejemplo, (Giménez Béliveau, 2013; Mancini, 2011).

%8 Frigerio (2005, 2009) propone trocar la nociéon de identidad por la de “actos de identificacion”
puntuales y momentaneos. Esta ultima destaca el caracter situado, emergente, reciproco (Gecas, 1982)
y performativo de la identidad como dimension tipificada o socialmente expresada del individuo quien
dispone de varias definiciones del self. También, postula su desglose analitico en tres niveles
(individual, social y colectivo) que pueden presentar discontinuidades entre ellos. Esta distincion
visibiliza las adscripciones multiples de un individuo, como ser su pertenencia al catolicismo y la
identificacion con otro marco de creencias ajenas e incluso en contradiccion con el marco institucional
de su confesionalidad religiosa (De la Torre, 1999; Frigerio, 2005).
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3.2.1. Ser catodlica

“Catolico ;qué voy a ser? jsoy catdlico, no soy de ninguna religion!”.
Un hombre esperando a entrar en la Natividad.

Un dato que informa la actualidad argentina es que el 76,5% de la poblacion se
autodefine como catolica (Mallimaci, Esquivel & Irrazabal, 2008). Dentro de este
porcentaje, son mas mujeres que hombres los declarados como tales: 81,3% de las
mujeres son catdlicas, mientras que el 71,1% de los varones lo son. Los rangos etarios
comprendidos entre los 30 y 64 afios manifiestan un porcentaje de adscripcion al
catolicismo que oscila entre el 77,4 % (30-44 afios) y el 75,8% (45-64 afios). El
porcentaje disminuye entre los jovenes de 18 a 29 anos (71,8%) y aumenta entre la
poblacion de adultos mayores constituyéndose como el rango etario “mas catdlico”
(85,3%). Por este motivo, las trayectorias narradas representan los rangos intermedios
de edad donde la curva de adscripcion se estabiliza: Ana Maria tiene 59 afios,

Alejandra 45 y Estefania abraza la treintena.

Las mujeres representan una marcada mayoria en los viajes organizados para
asistir a las misas, en el desarrollo de las celebraciones, o en la realizacion de diversas
tareas en la parroquia rosarina. A la vez, su preeminencia se evidencia en el rol
protagonico que desempeiian en el proceso de formacion de “nuevos catolicos”. En
muchos de los relatos de las fieles, la figura materna es identificada como la encargada
de la transmision religiosa, como si existiera una division del trabajo en base al género:
legar la religion a las generaciones venideras es dejado en manos de las mujeres

quienes tienen a su cargo iniciar en la carrera catdlica a sus hijos®’.

Por iniciativa materna las fieles fueron bautizadas, tomaron la comunion, estan
confirmadas en su fe y, en algunos casos, integraron grupos de trabajo social y
comunitario. En las historias presentadas en este capitulo como en la de Rosa, a quien
conocimos en el anterior, un momento de las biografias estd marcado por la
participacion en distintos espacios institucionales catdlicos y con diversas funciones:
Ana Maria es catequista; Alejandra y Rosa fueron misioneras y voluntarias en las

actividades de indole social que encaraban las parroquias en las que participaban; y

9 Este dato es coincidente también con los proporcionados por una investigacion efectuada en el afio
2001 que sefiala que es la religion de los padres, heredada y reproducida de generacion en generacion,
la que se asume como propia (Esquivel, Hadida & Houdin, 2001).
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por ultimo, Estefania integro Accion Catdlica y se autoidentifica como peregrina al

haber asistido a los Encuentros Mundiales de la Juventud.

Un grupo importante de seguidores fueron educados en escuelas confesionales,
a las cuales, en la medida de sus posibilidades econdémicas, eligieron para enviar a sus
propios hijos. Junto a la seguridad de “tener clases cuando los maestros paran”, esta

decision favorecia la misma linea de educacion.

Asi el rol configurado en el seno familiar oficia de modelo de y para la accion
(Geertz, 2001: 89), ya que estas mujeres asumiran ese papel de formadoras al momento
de ser madres o al planificar la futura maternidad. El caso de Estefania permite
visualizar este proceso desde una Optica singular. Recordemos que debido a la
endometriosis y a la ligadura tubaria que le hicieran en una cirugia, atraviesa
dificultades para lograr un embarazo. Por tanto, la entrada al universo simbolico
catolico del hijo buscado no sera el bautismo, sino la propia concepcion que de ocurrir

adquirird el status de “milagro”.

Junto a la decision de integrar los espacios catolicos institucionales, las mujeres
mayores de la familia forman a los menores como “creyentes” por medio de pequenas
rutinas domésticas y de ejemplos de cursos de accion a ser imitados. A Daria Crisanta
la conoci en uno de los viajes de turismo religioso. Tiene 72 afios, “nombre de

calendario”!'%

como me dijo, y una sonrisa que se dibuja por debajo de sus anteojos
cuando habla con la tonada cansina propia de los santiaguefios. Sufre de presion alta,
hipertiroidismo y una dolorosa artritis reumatoidea que le impide desplazarse con total
autonomia, por ello la acompana su hija. El viaje para asistir a las misas de Peries es
un punto en un recorrido articulado en torno a la busqueda de salud: viene de visitar a
un sacerdote en Escobar y otro en Garin y luego ird a Tucuman para que la “curen”.
Cada dia al levantarse, reza un rosario y prende una vela a las estampitas de los santos
ante la mirada curiosa de su nieta que, fiel a sus tres afios, tiene el “;por qué?” en la
punta de la lengua. Asi me lo relat6: “Ella me pregunta ‘;Por qué abuela decis gracias

siempre?” Y yo le digo ‘no viste los pajaros, lo lindas que son las flores?’. Yo

agradezco por cada dia que vivo, por cada dia de sol”.

100 105 santos Crisanto y Darfa fueron dos martires cristianos del siglo II1, cuyo santoral es el dia 25 de
octubre.
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Ser agradecida es una actitud y practica que Daria busca transmitir a su nieta y
su valor positivo emerge de la comparacion con las acciones de terceros. Durante el
viaje, en el cual estuvimos sentadas juntas, me pregunta por qué voy a Rosario y le
respondo, de manera poco original, que quiero agradecer porque mi familia esta bien,
tenemos trabajo y salud. Asintiendo con la cabeza agrega “eso me parece muy bien.
Yo me peleé¢ con una amiga, Mari, que siempre decia ‘tengo ir a la iglesia a pedir por

esto y por aquello’. Y yo le dije ‘;y nunca agradeces?’”.

Otra historia que muestra el rol central de la madre en indicar practicas
religiosas a seguir es la de Romina. Tiene 23 afos y es la hija menor de 8 hermanos.
El afio 2010 fue un afio especialmente dificil para ella en varios aspectos. En lo laboral,
cambia tres veces de trabajo por estar en un ambiente de maltrato e insultos por parte
de su jefe y compafieros. En lo personal, se pelea con su novio, con quien compartia
el gusto por ir a misa y participar de peregrinaciones: juntos hicieron en mas de una
oportunidad la de Jovenes a Lujan y visitaron la Virgen de los 3 Cerros en la provincia
de Salta. Para coronar el afo, el ultimo trimestre lo pasé en reposo absoluto debido a
una mononucleosis y una escarlatina. Enfermedades que se suman al cuadro de espina
bifida, artritis y escoliosis que padece en la espalda, razones por las que practica
natacion para mitigar el dolor y se mantiene actualizada en lo relativo a nuevos
tratamientos. En este contexto de cansancio, angustia y dolor cronico, su mama Betty
le recomendo que visite al Padre Ignacio, lugar al que habia ido a pedir por uno de sus
hijos que padecia ataques de panico y “se cur6d”. Betty es devota del padre Mario
Pantaleo (cuya historia presenté en el primer capitulo), a quien le otorga el milagro de

haber sanado a dos de sus hijas de cancer de tiroides y melanoma.

Romina convenci6 a una amiga para que la acompane y emprendieron el viaje
a Rosario. Tuvieron una llegada agitada porque se pasaron de la salida de la Av.
Circunvalaciéon y terminaron en Victoria (provincia de Entre Rios). “;Adonde me
mandd mi mama?”, se preguntaba mientras retomaba el camino correcto hacia el barrio
Rucci. Al relatarme su experiencia afirma que sabia poco acerca de como era el lugar
0 qué tenia que hacer una vez alli, y que su madre la llamaba por teléfono
constantemente con pedidos de agua bendita, estampitas y rosarios para toda la familia.
De este primer viaje recuerda principalmente cumplir con el deber asignado por su

mama, en tanto que las propias expectativas quedaron relegadas a un segundo plano.
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Luego realiz6 un segundo viaje hacia la parroquia rosarina, nuevamente
acompanada de su amiga, y sobre eso me relato lo siguiente:
Fuimos a comprar una remerita, a chusmear la ropa y le contamos a la chica [del local]
que ibamos para el padre Ignacio. Y la chica vivia con la madre, pero con el hermano
se habia peleado y el padre las habia dejado y creo que estaba en Espafia. Durisima la
historia, estaba re sola la chica, me daba una pena, te iba contando y se iba peleando
con todos los amigos, no tenia novio, el novio la habia dejado. Una bajon tu vida, al
final yo estoy deluxe. No se lo dije pero lo sentia. Y me dijo que ella no tenia con
quien ir al padre Ignacio y le dije ‘venite con nosotras’. Y al dia siguiente se vino con

nosotras. (...) Estuvo buena la experiencia de poder llevar a alguien que no tenia con
quien ir. Ahi nos cont6 vida y obra, le encantaba a hablar a la chica.

Entre risas, continudé contindome que su amiga hizo un escandalo porque subia
a una desconocida al auto. Intentando calmarla le dijo “no nos va a robar, es una pobre

chica que no tiene con quien ir”.

Larelevancia de esta anécdota yace en que sefiala los cursos de accion imitados
entre generaciones. Romina repite la historia de su mama quien, ante el pedido de
ayuda de un desconocido no dudé en subirlo a su auto y llevarlo a destino. En la
experiencia materna era un hombre junto a un auto averiado en la calle y resulto ser
Pantaleo que debia dar misa (ver capitulo 1); en la de la hija, una fiel que necesitaba
llegar a la parroquia de Peries. Otro dato interesante es que en la justificacion que
Romina ofrece a su amiga para calmarle el enojo es central el objetivo del viaje: ir a
una iglesia no puede ser motivo de sospechas. Lo mismo que sucediera casi 30 afios
antes con Betty y Pantaleo. Es decir, el deseo de participar de la institucion religiosa
mancomuna los destinos de las personas incluso entre desconocidos. Vimos también
que en la biografia de esta joven su madre oficia de modelo en la busqueda de
relaciones de indole carismatica, por ello reiterard la anécdota ya no con el sacerdote

de Gonzalez Catan sino con el del distrito noroeste rosarino.

Por tanto, formacion, practicas y rutinas catdlicas a seguir son ensefiadas y
reguladas por las mujeres de la familia que indican qué hacer y como. A la vez son
quienes estimulan la pertenencia y la participacion en las instituciones religiosas que
controlaran la observancia de sus mandatos. Ahora bien, tal como anticipé, las formas
de cumplir ese rol religioso presentan nuevas configuraciones. Estas pueden implicar
relajamientos y recomposiciones de los vinculos con los espacios institucionales

catolicos como ambivalencias y contradicciones respecto a los contenidos del dogma.
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Sobre estos procesos me detendré en lo que sigue ya que en la quiebra con la institucion

religiosa emerge el protagonismo de Peries.

3.2.2. Estar en el catolicismo
“Creo en lo que quiero creer”
Cristina
Como anticipaba, entre los asistentes a las celebraciones del padre Peries
encontramos fieles que son catdlicas nominales con antecedentes como laicas en la
iglesia. Ahora bien, sefialaba como primer hallazgo de las carreras que por motivos de
orden dogmatico, politico, ideoldgico, econdmico, etc., estas participaciones en la
institucion eclesial presentan fracturas: descubrimos ambivalencias y contradicciones,
alejamientos y reencuentros por medio de las cuales los actores construyen
activamente “nuevas modalidades del estar” que reflejaran variaciones y alternativas
a una tradicion monolitica que pretende ser extendida a los confines del campo
catolico. De esta manera, la adscripcién implica una negociacion entre la institucion
religiosa y las motivaciones, sentidos y acciones que los sujetos encaran —en tanto
rasgos de la autonomia individual. En dicha negociacion, buscan otro tipo de relacion
con lo numinoso y serd la figura carismatica de Peries quien, en competencia con la
iglesia, simbolice esa posibilidad y repare asi la quiebra institucional. Veamos de qué

maneras.

La oscilacion entre esos polos esta presente en Ana Maria quien, a pesar de su
fuerte compromiso actual con la iglesia al desempenarse como catequista, decia que
dios esta en el interior de cada uno y resaltaba, al igual que su marido, la necesidad de
la autoconcentracion para encontrarlo. Es en el interior de cada persona donde radica
la fe y la posibilidad de conectarse vividamente con Dios; solo asi tiene sentido la
participacion en las liturgias o el encuentro con el sacerdote, tal como decia mientras
esperabamos al micro que nos llevaria a Rosario. Una vez alli, durante el momento de
la eucaristia incentivaba a todos quienes estaban a su alrededor para que comulgaran
porque “‘si no comulgas, no lo tenés”. De acuerdo con Otto (1980), la busqueda de lo
numinoso se efectlia, entre otros procedimientos, por medio de la identificacion y la
posesion corporal. Este ultimo se evidencia en el énfasis de Ana Maria en la necesidad
de la comunion. Sus palabras traslucen tanto la relevancia del acto individual como la

legitimacion de la institucion religiosa en tanto agente autorizado para otorgar el
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sacramento. Por lo tanto, el balanceo entre, por un lado, la importancia del dios interno
y, por otro, el sagrario como e/ locus de Dios - idea forjada en base a las lecturas de
“otro cura carismatico”, el Padre Gustavo Jamut!?!- se inclina a favor de la institucion
dado que “uno no puede hacerse la religion a su gusto” y debe asistir a la iglesia. El
estudio cuantitativo previamente citado sefiala que, a pesar del reconocimiento de un
marcado proceso de desinstitucionalizacion religiosa y de individuacion de las
creencias (61,1% se relaciona con dios por cuenta propia), son las mujeres (27,6%) vy,
en particular, en el rango etario representado por Ana Maria (45-60 afios, el 28%),
quienes mayormente se relacionan con la religion por medio de la institucion eclesial
(Mallimaci, Esquivel & Irrazabal, 2008); institucion que tiene a su cargo regular no
solo las practicas sino también los usos del espacio. De acuerdo con Ana Maria, los
exvotos que los fieles depositan en santuarios e iglesias atentan contra el caracter
sagrado de esos ambitos, por lo cual es necesaria cierta disciplina “para que las cosas

estén en su lugar”.

“Que las cosas estén en su lugar”, el correcto, es algo que también reclamaba

Rosa en su visita a Rosario. Sobre su experiencia me conto:

R: Nos fuimos para la iglesia y ya estaba llena de gente, estuvimos en el patio.
A: ;Estuvieron en la misa desde el patio?

R. Claro. Esa es una de las criticas que tengo al lugar. Ahi no podes seguir la misa.
Con un par de altoparlantes, de bafles, la misa se sigue.

A. Claro, afuera no hay.

R: No hay. Con lo cual no escuchas absolutamente nada de la misa. Yo me quedé¢ en
el patio. ;Qué provoca esto? Que estén los que van por turismo, los que van por
curiosidad, los que pasaron por Rosario y ‘vamos a ver qué hace este cura’. Es un
despelote el patio y el que va realmente porque quiere participar de la misa, porque
tiene fe... Pero en verdad te cuesta muchisimo ponerte en clima de algo porque no se
escucha nada. Ahora eso se resuelve simplemente: vos pones dos parlantes afuera y
ya esta, se escucha la misa, entonces la gente minimamente entra en clima de oracion
distinto, te corta la charla de la boludez. Si no estan todos hablando de giladas, hasta
uno empieza a hablar giladas, yo me encontraba con mis amigos hablando de cualquier
cosa, tratando de no reirme para no caerme en el piso porque ya estaba re cansada.

101 El padre Gustavo Jamut estd a cargo de la parroquia San Roque de Capital Federal, donde funciona

la “Comunidad Carisma Mensajero de la Paz” integrante de la Renovacion Carismatica Catolica de
Argentina (RCC). Ver (Comunidad Carisma Mensajeros de la Paz, 2008).
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En su discurso operan caracterizaciones tanto del fiel como de la iglesia, a
quienes asigna practicas y responsabilidades especificas. Al primero lo guia su
voluntad individual de buscar la conexion con lo numinoso por medio del autotrabajo
y de la participacion en la liturgia, practicas que requieren de condiciones adecuadas
para realizarse de manera satisfactoria. Respecto a la segunda, y en didlogo con los
planteos que hiciera Ana Maria, es una institucion que debe garantizar esa busqueda y
que, a los ojos de Rosa, no pone el empefio necesario o fracasa en hacerlo. En su relato,
ciertos criterios organizativos que la Natividad pone en funcionamiento durante las
extensas esperas previas a las liturgias son insuficientes y como resultado de esa
falencia, uno “se pone a hablar giladas” desdibujando el objetivo por el cual se asistio

a la celebracion en un primer momento.

En las carreras emergen también visiones criticas a la institucion en relacion a
los preceptos morales y expectativas de accion esperadas de la feligresia como del
clero. Recordemos a Estefania, autodefinida como “catdlica practicante”,
denominacién que se traduce en la toma de los sacramentos, la asistencia regular a la
misa dominical y a los encuentros mundiales de la Juventud con el Sumo Pontifice. Su
relato presentaba sefales que advierten respecto a los grados de relativa autonomia que
los fieles desarrollan sobre los postulados institucionales. Veiamos que dadas las
dificultades que enfrenta para lograr un embarazo recurri6 a un tratamiento de
fertilizacion asistida, los cuales son fuertemente rechazados por el dogma catdlico.
Esta diferencia la llevd a posicionarse de manera critica, ya que los mandatos
institucionales resultan contradictorios y en oposicion a sus deseos: “yo estoy en contra
del aborto pero en lo que sea dar vida, estoy a favor. Yo me hice la fertilizacion porque
quiero dar vida”. Asimismo, afirmaba que era comprensible que los curas tuvieran
relaciones afectivas con mujeres. El estudio cuantitativo previamente referido muestra
que el 58% de los creyentes estdn “muy de acuerdo” y un 18,3% “algo de acuerdo”
con que “a los curas se les deberia permitir formar familia” (Mallimaci, Esquivel &
Irrazébal, 2008).

La comprension de este tipo de acciones por parte del clero oficia, también, de
justificacion del incumplimiento del mandato de la confesion. Estefania cuestionaba
la posibilidad de absolucién de los pecados por parte de los curas quienes, al ser

personas de carne y hueso, pueden equivocarse. En otras voces, esta falta responde no
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solo a cuestionamientos dogmaticos sino también a un proceso de individuacion de las
creencias. Cristina, como la mayoria de los fieles, asistio a las misas de Peries “por
una cuestion espiritual, para ver si me sentia mejor espiritualmente, estaba muy
decaida con la separacion”. Al consultarte respecto a sus practicas en el marco catolico
lo primero que sefiald fue la asistencia una escuela primaria y secundaria confesional.
Luego, marcando una distancia con los cursos de accion esperados por las ensefianzas
recibidas afirmo,

Pero estuve afiares sin comulgar, sin confesar. Es mas, yo no me confieso... no puedo

confesarme. Yo ante dios y punto. Y si tengo ganas de comulgar comulgo, y si no, no.

Me da lo mismo. No es una cosa que la necesite, que sea imprescindible, ni que me lo
hayan metido por la cabeza, nada por el estilo.

En Alejandra el relajamiento de los vinculos con los espacios institucionales
en los que habia participado activamente como misionera en su juventud y luego como
asistente en la misa, resultaba de su enojo con la “iglesia institucion” y su afan de
juzgar la vida los fieles. Por ello, en la actualidad prefiere rezar en su casa antes que
hacerlo en el ambito de la iglesia, a la cual asiste esporddicamente. Estas acciones
adquieren otra dimension si consideramos las tendencias presentes en la sociedad
argentina. El 76% de los argentinos afirma concurrir poco o nunca a los lugares de
culto; a la vez hay un alto nivel de conformidad con la idea de que se puede ser buen
religioso sin asistir a iglesias y templos (66.9%), e identifican como practica religiosa

principal el rezo en casa (78.3%) (Mallimaci, Esquivel & Irrazabal, 2008).

Recapitulando, encontramos que las carreras catolicas ilustran la creatividad y
la reflexion de las fieles quienes activa y conscientemente eligen “a qué movimiento
adherir, qué creencias religiosas adoptar, cual serd su grado de compromiso, cuando
abandonarlo” (Carozzi, 1993b: 26). Testean ademas la conveniencia de su adhesion y
como resultado de dicha evaluaciébn continua toman caminos alternativos o
innovadores a los que la institucion eclesial espera de su grey; pero construidos en
didlogo con ella. Veiamos operando una distincion, enunciada de manera mas
contundente en la historia de Alejandra, entre la “iglesia institucion” y la “fe”
entendiendo a la primera como una estructura juridica clerical que ejerce una funcion
formal y pretende regular la accion de los sujetos que contiene; mientras que la
segunda simbolizaria cierta soberania individual sobre el saber religioso (Luduena,

2013a). A través del ejercicio de esta tltima se revelan por un lado, la autonomia de
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conciencia y decision y, por otro, la toma de distancia de los postulados doctrinarios.
Asi, adquieren sentido frases como “tengo mi propia filosofia de la religion” o “creo
en lo que quiero creer” que advierten acerca de la construccion de visiones personales
del catolicismo o lo que di en llamar “nuevas modalidades del estar” en dicho credo y

cuyas caracteristicas trabajaré en la préxima seccion.

3.3. Otro catolicismo posible: nociones de dios y encuentro
litargico

“si Somos un misterio para nosotros mismos
i¢,como podremos entender la profundidad de Dios?!”
(Peries, 2012: 16).

En la presentacion del capitulo anticipaba que, como resultado de los vinculos
ambivalentes con la institucion religiosa, emergia en las carreras de los devotos una
paradoja identitaria que a modo de prisma proyectaba su influencia sobre diversos
elementos. Hasta ahora centré la atencion en el primer momento de las biografias
anclado en los antecedentes religiosos institucionales. Advertimos también las
maneras en que esas experiencias favorecian la configuracion de “otro catolicismo™:
uno que “no es contenido por las murallas de la Iglesia” (Taussig, 1991: 503) y por, lo
tanto, escapa a los controles directos de la institucion. En consecuencia, se posiciona
en los margenes posibilitando la emergencia de la figura carismatica. En lo que sigue
analizo el contenido de dicha invencidon que presentaré en comparacion con el
catolicismo institucional y prestando especial atencion a las formas nativas de concebir
a dios, a las liturgias como instancia de encuentro ritual con dichas nociones y, por

supuesto, el lugar asignado a Peries.
3.3.1 Las nociones de Dios

En el ano 2006, una encuesta realizada entre la poblacion norteamericana
sefiald la existencia de dos dimensiones principales sobre las que se ordenan
axialmente las visiones de dios. La primera de ellas es el nivel de compromiso de dios
que atafie a la medidaen que las personascreen que dios estd directamente
implicado en los asuntos mundanos y personales; la segunda, el nivel de la ira de dios
relacionado con la medida en que las personas creen que dios estd enojado por los
pecados humanos y tiende hacia caracteristicas de castigo, severidad e ira (Baylor

Institute for Studies of Religion, 2006: 26. Mi traduccién). Conjugando estas
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dimensiones resultardn cuatro imagenes de dios (autoritario, benevolente, critico y
distante'®?) que tienen asociadas distintos tipos de accion en el mundo. El mismo
estudio releva que entre las mujeres prevalece la imagen de dios con alto nivel de

103

compromiso: el autoritario y el benevolente™”. Asimismo, estas dos imagenes

concentran el 56% de las creencias de la poblacion!®,

Las carreras catolicas de los seguidores de Peries traducen combinaciones
cambiantes de estas imagenes. Sin embargo, prevalecen dos nociones que sitian en
momentos de su biografia personal y asocian a determinadas précticas institucionales.
La primera de ellas refiere a un dios casi abstracto, lejano, que no ofrece respuestas
ante la cotidianidad que se presenta de manera cruda y dolorosa para el fiel, al que se
le teme porque juzga y castiga. Por el contrario, la segunda vision construye un dios
entramado en el quehacer cotidiano, representandolo con “un rostro mas humano”,
misericordioso, que acompaia en las alegrias y dificultades y da respuestas a la vida
diaria.

Al escuchar los relatos de las fieles, la relacion establecida con Dios y la iglesia
atraviesa dos momentos claramente reconocibles en sus biografias. Uno que es anterior
a la actualidad y signado por el alejamiento; y otro, centrado en el reencuentro que
oficia, ademas, de reparacion simbolica de la fractura previa. Sera en este segundo
periodo en el cual contacten a Peries.

“;Donde esta dios? Porque te duele, te duele”, se preguntaba Ana Maria al
rememorar su nifiez atormentada. La falta de respuestas de dios ante su dolor, la aleja

de la iglesia durante su juventud. Luego, la incertidumbre ante la falta de trabajo y un

192 Brevemente, las imagenes de dios se caracterizan de las siguientes maneras. El tipo autoritario esta

altamente involucrado en la vida diaria y en los asuntos mundanos, colabora en la toma de decisiones,
es responsable de los acontecimientos del mundo y es capaz de imponer penas a infieles e impios. El
benevolente es muy activo en la vida cotidiana como una fuerza de influencia positiva en el mundo,
menos dispuesta a condenar o castigar a los individuos. El dios critico, si bien no interactia con el
mundo, lo observa y juzga de manera desfavorable, y ese desagrado se hara sentir en la otra vida. Por
ultimo, el distante no esta activo en el mundo ya que es principalmente una fuerza césmica que establece
las leyes de la naturaleza en movimiento y, dado que no actua en el mundo, tampoco tiene opiniones
claras acerca de las acciones humanas y eventos del mundo (Baylor Institute for Studies of Religion,
2006: 26. Mi traduccion).

103 Segtin este estudio, los hombres presentan més afinidad con las imégenes de menor compromiso
(principalmente el distante) y tienen mas inclinacion al ateismo (Baylor Institute for Studies of Religion,
2006: 28).

104 E] Dios critico concentra al 16%; el distante al 24.4% vy los ateos, suman un 5.2% (Baylor Institute
for Studies of Religion, 2006: 27).
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embarazo a los 40 afos, la acercan nuevamente a los espacios institucionales como fiel
y como catequista. La formacion que recibe en el seminario la dirige hacia el mismo
dios de su recuerdo de la infancia: alejado de la vida cotidiana. Completados sus
estudios y ya ejerciendo la catequesis, sinti6 la necesidad de traducir el mensaje de la
Biblia a un lenguaje accesible para todos quienes asisten a la iglesia en busca de
respuestas. Esta transposicion le permitird reconstruir la relacion con un dios “mas
terrenal, que esta con vos en todas las cosas que te pasan”. En nuestra charla enfatizaba
la diferencia entre la imagen de dios impregnada de sacralidad que ofrece la iglesia y
otro “distinto” que ““esta con vos”. Entre lagrimas al relatarme los problemas familiares
y como encontro fuerza en dios para seguir peleandola dia a dia me dira “esa es mi
experiencia de dios; de como dios te fue acompafiando a lo largo de todo este tiempo™.
En el desarrollo del capitulo veremos como esta distincion se hace patente en las
formas rituales, y cobra cuerpo teoldgico en las palabras tanto del padre Ignacio como

de otros sacerdote renovadores al tiempo que refuerza la imagen carismatica de aquél.

Inversamente, Alejandra retrata un dios que estd cerca de los fieles y, en
consonancia con esta vision, asocia practicas institucionales determinadas. Le viene a
la memoria su juventud catolica signada por el trabajo desde la iglesia atendiendo las
carencias de diversos sectores de la sociedad. Posteriormente, el afan institucional de
juzgar provocard enojo y alejamiento de la institucion. Su regreso estard marcado,
igual que en Ana Maria, por la busqueda de certezas y respuestas ante lo incierto: la
propia enfermedad o la de un hijo. Quien podra otorgarlas sera un dios que se posiciona
codo a codo con sus fieles cercano a las experiencias cotidianas. Peries abreva también

en esta segunda vision en sus discursos.

Las prédicas, homilias y escritos del sacerdote ceilandés sefialan que Dios es
un “amigo, [que] como ser humano, llord, entendi6 las lagrimas de los hombres”, y
que su gracia estd en todos lados acompafniandonos en la vida cotidiana (Peries, 2010:
11-12). En una de sus homilias describi6 a Jestis como aquel que “esta en tus lagrimas,
estd en tus sonrisas. En los momentos dificiles estd con nosotros”. “Jesus nos habla de
una paz distinta, de una paz que ayuda a vivir, interpretar y realizar la realidad de la
vida (con los altibajos que todos tenemos que enfrentar y sobrellevar en esta vida

terrenal)” (Peries, 2006: 35).
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“Dios no se venga ni condena. jDios es amor y paz!” (Peries, 2006: 27) y
ensefa un camino marcado por la solidaridad con el projimo, la propia humildad y el
trabajo en comunidad como vias para lograr un estado de paz interior que se expandira
a aquellos ambitos que se transitan: “alguien que no tiene paz es una peste (...)
desparrama desunidn y siembre su odio y bronca” (Peries, 2006: 36-37). Este dios
permite entender el porqué de ciertos obstaculos en la vida, aprender a convivir con
ellos como también enfrentar, desde la tranquilidad familiar e individual, aquello que

perturba el equilibrio y la paz.

Por lo tanto, esta segunda imagen provee una relacion de afectividad y
proximidad con lo numinoso, caracteristicas ausentes en la primera nocion —anclada
en la lejania sostenida por la institucion religiosa— y distintivas del lazo que buscan
establecer con la figura devenida carismatica de Peries. La transicion entre ambas
nociones, en tanto representacion de los vinculos de los fieles con la institucion
religiosa, da cuenta de la renuncia a esta ultima acompanada de una permanencia

cosmologica pero en los margenes del catolicismo.

Otro elemento relevante de las imagenes deistas es su vinculacion con ciertos
tipos de agentes catdlicos que en el ejercicio de su funcion institucional expresan una
u otra de esas nociones reproduciendo la distincion entre la institucion y dios. En este
sentido, hall¢ en las voces nativas una tipologia polar de sacerdotes. En un extremo se
ubica uno que construia una relacion con sus fieles donde la lejania se enunciaba en
los planos discursivo y relacional. Respecto al primero su expresion era tan radical que
no compartia la misma lengua de los congregados a quienes, como sefial del tipo de
lazo que establecia con ellos, los castigaba desde su posicion en el altar. En el otro
polo de la tipologia estan quienes, lejos de las sanciones y prohibiciones, habilitan
relaciones de proximidad con los fieles y les caben los adjetivos que mis entrevistadas
repetian una y otra vez al retratarlos: carnales, humanos, terrenales. Al relatarme sus
experiencias en busca de alternativas sanadoras, Cristina me contd que asistid al
convento ubicado en la interseccion de la avenida Independencia y Salta de la Ciudad
de Buenos Aires:

no me puedo acordar como se llama ahora. Ese cura también me encantd. Con ese cura

pude llegar a decirle que hacia anos que yo no me confesaba ni que comulgaba porque

no queria mas confesarme con los curas y me dijo ‘estd bien hija, ve tranquila. No
tenes nada de que pedir disculpas’. Me quedé helada.
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El edificio, cuyo nombre escapaba a la memoria de esta mujer, no es otro que

105 " Alli encontrd un

la Santa Casa de Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola
cura con quien, para su sorpresa, podia hablar de igual a igual y que lejos de castigarla
ante el incumplimiento voluntario de los sacramentos, llegaba a comprenderla
trasmitiéndole tranquilidad. Dentro de este segundo tipo de sacerdotes las voces
nativas ubican a Ignacio Peries. En esta linea, seguidamente, abordaré la arena ritual

en tanto instancia de encuentro con las nociones de dios.
3.3.2. Encuentro litargico

Son las 8.30 de la manana de un domingo cualquiera en /a Natividad e Ignacio
ha entrado en el templo. Llega al pie del altar y los servidores, tanto hombres como
mujeres, se despliegan a los costados dejandolo en el centro de la escena. Con
microfono en mano, el sacerdote indica como disponerse en el recinto y explica la
prioridad al momento de la bendicion. Luego comenta y opina sobre distintas
situaciones de actualidad tales como los negocios generados en torno a él. El sacerdote
reniega principalmente de las empresas de viajes y turismo religiosos que transportan
a los asistentes desde diversos puntos del pais. En mas de una oportunidad durante los
sermones marco una clara division

ellos hacen turismo, yo estoy con los enfermos, con la fe. Las empresas estas los dejan

alas 5, 6 de la manana afuera, en la puerta. Si los traen a esa hora, quédense dentro de
los micros hasta que abra la iglesia porque no hay seguridad ni nada hasta las 7.

En otra oportunidad, durante el invierno del 2009 en pleno brote de la Gripe A
(HINT), Ignacio se vali6 de esta breve charla previa para disculparse por las demoras
que acarrearia la eucaristia, ya que luego de entregar cada hostia se higienizaria las
manos con alcohol en gel. Anunci6é también que “quienes la quieran en las manos
deben poner la mano izquierda sobre la derecha. Si ponen al revés puede ser que sean

zurdos, yo siempre pienso €so”’ y una risa generalizada contagio a los presentes.

105 La Casa fue construida entre los afios 1795 y 1810, con intervenciones posteriores hacia 1900. Fue
su fundadora, la Beata Maria Antonia de la Paz y Figueroa, quien restableci6 la practica de los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio de Loyola. Ver Congregacion Hijas del Divino Salvador (2014).
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A diferencia de quienes establecen una distancia absoluta fundada incluso en
el uso de otra lengua, Ignacio como habil performer manipula los recursos
comunicativos a través de su transformacion creativa al valerse de chistes, anécdotas
y charlas informales manteniendo atada a la audiencia en una relacién de dependencia
que los atrapa en su exhibicion (Bauman, 1975: 295). Senales que nutren los rumores
sobre los efectos que provoca el encuentro con ¢l y, en consecuencia, fortalecen la

cualidad carismatica que le atribuyen.

La vision casi maniquea entre lejania y cercania de Dios de la vida cotidiana es
la cara visible de otra que atafie a los modelos liturgicos y a la forma de presentar el
mensaje religioso: la oposicion entre razén y emocion. Asi como en el capitulo 2
sefialaba la emergencia de una narrativa critica respecto a la frialdad del discurso
biomédico en pos de la objetividad y racionalidad cientificas y por no considerar al
aspecto emocional de los pacientes; en el presente advertiamos que las fieles resienten
por diversas razones (religiosas, politicas e ideologicas) la rigidez del catolicismo
integral (Forni, Mallimaci & Cardenas, 2003) y su alejamiento de la vida cotidiana.
Contrariamente, las practicas carismaticas conforman, dentro del paisaje catdlico, una
alternativa emocional cercana a las soluciones magicas (Forni, Mallimaci & Cérdenas,

2003; Krautstofl, 1999).

El caracter emocional refiere a las vivencias inmediatas de la presencia de Dios
y a las efusiones emocionales y corporales que, como seialo a lo largo del trabajo,
colman el momento de la Eucaristia y el tiempo fuerte de las bendiciones-
sanaciones'®®. Llantos, abrazos, caricias, cantos, palabras al oido desafian la disciplina
corporal de otro tipo de liturgias (especialmente las convencionales) que observan
mayor control y supervision. Coexisten asi dos modelos que postulan una experiencia
religiosa determinada o por la razén o por la emocidn y que en su desarrollo escenifican
una u otra de las nociones de dios revisadas. Para el caso que presento, seran las
percepciones sensorioemotivas que provoca la figura de Peries las que adviertan que

el dios compatfiero y cercano se hizo cuerpo.

Mencionaba que estos modelos estaban asociados a practicas rituales

especificas. Los fieles fijaban su preferencia por las misas carismaticas como

106 En su anélisis de dos grupos catélicos emocionales, Giménez Béliveau (1999) designa como “tiempo
fuerte” a la sanacion, ya que en torno a ella se articulan los distintos momentos de la liturgia.
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consecuencia de encontrarlas “mas reales” y poder dialogar con los sacerdotes sobre
los problemas cotidianos; posibilidad ausente en las misas tradicionales donde “todo
se hace de memoria”. Para Cristina la celebracion guiada por Peries “fue espectacular,
como te concentras, es muy grato todo el tema de canticos”. Otros enfatizaban el
contexto de alegria en que se desarrollan las liturgias y bendiciones. Sefialaba en el
capitulo anterior que la intensidad de las manifestaciones emocionales de la fe in
crescendo ritma los tiempos rituales. Mientras esperan su turno los presentes rezan con
mayor impetu, se abrazan o toman la mano de quien esta a su lado mientras las ldgrimas
inundan sus rostros, estiran los brazos hacia adelante como si las puntas de los dedos
pudieran alcanzar a la figura de Peries quien canaliza el poder sagrado y viabiliza la

sanacion.

La oposicidbn razon/emocion se constata también en el proceso de
institucionalizacion de las practicas carismaticas, cuyo origen habia sido espontaneo y
desregulado. Durante la década de 1980, las manifestaciones y desbordes emocionales
propios de los carismaticos, inquietaron al obispado argentino que por medio de
diversos documentos buscd regular el manejo del tiempo y del espacio de las
liturgias'"’; tareas de control reconocidas por los fieles como inherentes a la institucion
religiosa. En consecuencia, se establecid una distincion entre, por un lado, la misa cuyo
desarrollo debe observar el canon formal de las liturgias y, por el otro, las sanaciones-

bendiciones donde la emocion podré fluir sin mayor control.

En la Natividad del Sefior la division entre ambos tiempos rituales se delimita
claramente. Veiamos en el capitulo 2 que las celebraciones presentan ciertas
diferenciaciones en relacion a la liturgia convencional concernientes a la praxis
corporal —Ignacio intercambia miradas, toca el cuerpo de los asistentes, pronuncia
palabras al oido, rie—, o a la escenificacion ritual recurriendo a canciones que
trascienden el cancionero tradicional de las misas. Sin embargo, tanto las misas como
las sanaciones-bendiciones poseen un tiempo especifico asignado. Las segundas tienen
lugar una vez concluidas las primeras y, si bien pueden prolongarse por horas y llegar

a superponerse en el horario de la proxima liturgia, la distribucion espacial de la

107 Los documentos redactados por el Episcopado Argentino son los Lineamientos Basicos y Criterios

Fundamentales. Ver (Comision Episcopal para el Apostolado de los Laicos, 1989; Comision
Permanente del Episcopado Argentino, 1989).
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parroquia, al contar con dos templos, permite que las misas y las sanaciones se lleven

a cabo paralelamente y en ambitos separados.

Anticipaba que esta dicotomia tiene también su fundamento teologico. Por
ejemplo, en las palabras del padre Alberto Ibanez Padilla, cura miembro de la
Compania de Jesus, identificado como uno de los principales iniciadores de las
practicas emocionales catlicas en Argentina'%. Siendo un joven cura jesuita realizaba
retiros espirituales sobre todo en colegios catdlicos. Este trabajo con adolescentes lo
llevé a desarrollar una metodologia que implicaba la participacion activa de los
miembros de las jornadas de reflexion y la escenificacion de sujetos biblicos. Cre6 asi
una pedagogia de la “contemplacion representada”, que repetia las experiencias de
quienes compartieron la vida de Jesus y decidi6 llamar a su método Convivencias con
Cristo'®. Hasta su muerte en el afio 2015, Ibafiez Padilla estuvo al frente de la
Comunidad de Convivencias que, extendida por toda Latinoamérica, organiza retiros
espirituales centrados en diferentes figuras significativas del catolicismo!'!’. En la
entrevista que le realicé me contd que la “Escuela de espiritualidad” que dirigi6 tiene
como mision “presentar el mensaje no como silogismo sino como experiencia religiosa
que consiste en ‘Dios te ama’ (...) ese es el punto de inicio de un proceso de
transformacion de tu cosmovision (Ibanez Padilla, 2012). Ibafiez Padilla pone en

términos teologicos aquello que Ana Maria relataba como fiel y catequista.

La centralidad de las emociones es una de las caracteristicas distintivas de la
experiencia religiosa contenida en el otro catolicismo. Como veiamos, las voces
nativas enmarcan en dicha alternativa al movimiento generado en torno a Peries, el
cual desde ese posicionamiento ratificara, en sus dimensiones ritual y discursiva, la
relevancia de lo emotivo. De acuerdo a las palabras del sacerdote ceilandés, sus libros
son una invitacion “a descubrir la alegria de creer, de renovar la esperanza y

comprender la importancia y la riqueza de la fe” (Peries, 2012: 4), fe que es

108 Fsta identificacion se efectua tanto desde las ciencias sociales (Cabrera, 2006; Forni, Mallimaci &
Cérdenas, 2003; Giménez Béliveau, en prensa; Soneira, 2001) como desde el ambito religioso (AICA,
2015).

199 En un primer momento los retiros organizados por Ibafiez Padilla eran ignacianos. Al advertir las
diferencias con los ejercicios espirituales de San Ignacio, optd por llamarlos Convivencias con Cristo.
10 1 os retiros espirituales tienen duracién variable (entre 3 y 6 dias) y se centran en convivencias con
Cristo, con Pablo, con Pedro, con Maria, con el Espiritu, con la Trinidad y, por ultimo, con Dios-Amor,
punto ctlmine del camino de conocimiento espiritual.
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“imprescindible si queremos tener paz” (Peries, 2006: 40). Lejos del temor de dios, “la
alegria, la unidad, la comprension, el compartir, son rasgos de su presencia [la de dios]
entre nosotros” (Peries, 2012: 14). La alegria de creer y la felicidad que resulta de la
fe no son faciles de lograr: solo se las encuentra a través del sacrificio. En sus escritos
advierte que ‘“si somos capaces de enfrentar dolores, sufrimientos y aprendemos a
llorar hoy, nos acercaremos paso a paso, hacia la verdadera felicidad” (Peries, 2006:
44). Asimismo, estas emociones motivan las acciones de Peries: “tu esperanza me

alento, y tu alegria y tu dolor me movilizaron a obrar” (Peries, 2012: 5).

Los relatos de las fieles enfatizan los sentimientos como punto de inicio del
proceso de sanacion. Al definirse en términos amplios la enfermedad incluye las
dimensiones animica y espiritual: estar enfermo es también estar triste, deprimido o
desesperado ante un problema. El amor incontrastable de Dios, mediado por la figura
y acciones del padre Ignacio, viabiliza el restablecimiento de un estado de equilibrio y
armonia perdido. La sanacion solo es posible si hay una experiencia dolorosa previa
puesto que la eficacia del proceso sanador se constata en la oposicion entre un pasado
enfermo y un futuro imaginado sano y feliz. La experiencia de Romina muestra dicho
contraste de un modo drastico: luego de la visita al Padre Ignacio no solo calmo los
dolores crénicos por el complejo cuadro que presentaba en la espalda, sino también
cesaron una seguidilla de accidentes al que incluyeron un incendio el dia de su
cumpleafios y un accidente automovilistico que tanto ella como sus familiares y
amigos asociaban a la “mala suerte”. Al centrar su atencion hacia la cura, la asistencia
espiritual y material, las practicas carismaticas permiten enfrentar la cotidianidad de la
vida (Krautstofl, 1999) resolviendo problemas en lo inmediato y no solo ofreciendo el
paraiso ultraterreno. En este contexto, hay un potencial imaginario de un futuro
diferente y mejor al momento presente que refuerza la eficacia del carisma atribuido a

Ignacio; y sobre esa expectativa se construye la relacion carismatica.

La asistencia a la Natividad del Sefor y el encuentro con el Padre Ignacio es el
hito que visibiliza la transicion entre las nociones de dios para afincarse en la segunda
de ellas: uno cercano y compaiiero en la vida cotidiana. A este arraigo favorece, como
vimos, el ritual y los dispositivos simbolicos que operan en ¢l ya que constatan la
afectividad y la emocidn como atributos centrales tanto de dios como de la instancia

del encuentro con ¢l. Entre los rasgos presentes en ese otro catolicismo imaginado vy,
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en oposicion a los requerimientos institucionales, hallamos la preeminencia del

individualismo. Elemento elaborado en didlogo con la nocion de dios. Veamos como.

Como si el sacerdote se hiciera eco de los procesos de individuacion y
desinstitucionalizacion de la religion sefialados en la seccion anterior, sus escritos
refieren a ellos. En El mejor combustible la fe, Gltimo libro de su autoria y publicado
en el afio 2012, dice Peries que cuando “se trata de nuestra relacion con Dios, todo es
absolutamente personal, directo, intimo” (Peries, 2012: 25). Respecto a la confesion,
advierte que “toda persona tiene libertad de elegir al confesor, con quien se sienta
cémodo” (Peries, 2006: 149). Enfatiza también que esta practica es auténtica si radica
en “sentir la necesidad de manifestar nuestras faltas y el arrepentimiento por ellas” y,
en un tono que recuerda a los planteos de Otto (1980) sobre el sentimiento de creatura,
agrega que “es sentirnos pequeiitos ante Dios” (Peries, 2006: 150). Por lo tanto, la
confesion nace de la voluntad del individuo y no es tanto el cumplimiento de un
mandato. Asi, a través de estas palabras, el sacerdote habilita desde el seno del

catolicismo la construccion de una relacion personal con Dios.

Ademas, recurre a un vocabulario atravesado por un imaginario que postula la
autonomia individual como fuente de transformacion positiva a través de la afirmacion
de que “algo- la chispa divina, el yo superior o el guia interior- se encuentra dentro del
individuo” (Carozzi, 2000: 113) de alli la adicion del prefijo “auto” a las tareas de
conocimiento, terapia, curacion, etc. Inscripta en el marco catolico, la fuente de
transformacion que habita en el interior del fiel recibe nombres diversos tales como la
presencia de Jesus, la paz interior o el despertar de la fe: “si la fe crece en nuestro
espiritu alcanzaremos la paz y nos sentiremos capaces de hacer realidad nuestros mas
preciados suenos” (Peries, 2006: 23). Mas aun, dicho descubrimiento es el que
“impulsa a lograr una sanacion o una comprension muy profunda de lo que ocurre”
(Peries en Chantada, 2009) y en tanto experiencia “es el Big Bang de todo un proceso
de transformacion de tu cosmovision” (Entrevista a Ibafiez Padilla, 2012). El despertar
interior de la fe que pregona incluye a todos los que rezan a dios sin importar su
adscripcion religiosa: “evangélicos, judios, mormones, budistas y de otras religiones.
(...) De ninguna manera estan obligados a cambiar de religion” (Peries en Chantada,
2009). Frase que en boca de un agente institucional catolico avala la categoria de

adherentes al/ paso o “circulantes”. Es decir, de personas que motivadas
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circunstancialmente se acercan a estas practicas religiosas sin mantener un
compromiso activo con la institucién. Continua Peries afirmando que si bien, dios nos
da a todos sin excepciones “somos responsables del desarrollo de estos dones en
nosotros mismos. Segun nuestra respuesta personal logramos sentir un nivel mas alto
de su gracia” (Peries, 2006: 58). En este sentido, hay una fuerte apuesta al individuo
que, a través del trabajo espiritual emprendido, se erige en motor de cambio de si

mismo y una vez logrado éste, podra extenderlo a su entorno.

Las referencias a la existencia de un dios interior a ser descubierto por el trabajo
con uno mismo las encontrabamos también en las narrativas de las fieles. Recordemos
a Ana Maria que enfatizaba la necesidad de concentrarse; o a Rosa, quien advertia que
al no poder hacer ningtin “laburo interno” durante la espera para la misa y bendicion
la eficacia de las mismas podia ser menor. Por su lado, Estefania sefialaba que
confesarse era una forma de preparacion para algunos rituales que rigen el calendario

catolico y recibir el sacramento era un trabajo sobre si misma.

Dicho trabajo a emprender no es otro que el autoconocimiento: es necesario
saber con qué talentos, capacidades, errores, ilusiones, “riquezas morales y espirituales
poseemos en nuestro interior (Peries, 2006: 43)” para transitar el camino hacia la paz.
En palabras de Peries: “todo depende de con qué amor, con qué sinceridad, con qué
valentia descubrimos nuestros talentos y capacidades de responder y vivir la vida (...)
Como aceptamos nuestros errores, nuestras fallas, sin condenarnos (...)” (Peries, 2012:
27).

En esta tltima seccion rastreamos los elementos comprendidos en las nuevas
formas de estar en una denominacion religiosa o, tal como titulé, en el otro catolicismo
posible; el cual se basa en elementos concretos en los que igualmente reposa y se
reproduce el carisma de Peries, como lo son la propuesta de una nocién de dios
alternativa a la institucional, un modelo liturgico emocional que apela a lo sensible, y
un tipo de agente que —con carreras y trayectorias sui generis— responde a una logica

de accion auténoma.

3.4. Resumen

En el presente capitulo describi y analicé la insercion del sacerdote ceilandés

en las biografias de los seguidores deteniéndome en sus carreras catdlicas -en tanto
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recorrido que supone la asuncién de compromisos con la institucion religiosa y sus
normas-. Advertimos en primer lugar que hay un punto de partida compartido: las
personas que llegan a las celebraciones de Peries poseen una relacion de larga data con
la iglesia, nombre con el que designan a la institucion que las representa como
catolicas. Sus biografias traducen militancias parroquiales, inserciones en
organizaciones sociales de inspiracion cristiana, estudios cursados en escuelas

catolicas, cursos de formacion biblica, toma de los sacramentos, etc.

Ahora bien, junto a la persistencia nominal, dicha participacion esté atravesada
por ambivalencias, alejamientos y recomposiciones en el vinculo; caracteristica que
representd el primer hallazgo de las carreras. Esto se traduce en una asistencia
esporadica a las liturgias, menor cumplimiento de ciertos sacramentos Yy
posicionamientos reflexivos acerca de los contenidos dogmaticos, entre otras
apropiaciones libres de las creencias y las practicas propuestas por la institucion. En
términos analiticos opté por denominar a este segundo descubrimiento como la
paradoja identitaria producida entre las dimensiones del ser y del estar en una
denominacion religiosa. Como resultado de esa tension emerge otro catolicismo que
franqueando las fronteras institucionales es construido activamente por los fieles a
través de un didlogo critico con la iglesia. En esta novedad Peries es posicionado como
fibra neurélgica y, en competencia con la iglesia, repara simbolicamente la relacion

truncada con la institucion.

Una de las caracteristicas centrales de estas configuraciones es la bisqueda de
establecer lazos con lo numinoso que otorguen mayor protagonismo al mundo emotivo
y sensorial de los actores a través de una experiencia directa de lo sagrado. Es aqui
donde se imbrican las nociones de dios, asociadas cada una de ellas a practicas y
agentes institucionales con determinados rasgos. En contraste con la lejania y el temor
de un dios autoritario, el otro catolicismo postula un dios cercano y compatfiero de la
vida cotidiana; en oposicion al primado de la razdén, las emociones pueden fluir
libremente y constituyen la via de conexion con un dios que habita en nuestro interior.
También, frente a la obediencia del dogma, reivindican la autonomia que permite una
experiencia personal de lo numinoso y como corolario contribuye a la

desinstitucionalizacion del vinculo religioso.
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En las voces nativas, Peries presenta el polo opuesto al tipo de vinculo que los
actores mantuvieron a lo largo de su vida con la institucion. En consecuencia, para
algunos manifiesta el transito hacia una alternativa ofrecida por el credo y como tal,
legitimada; para quienes interrumpieron la relacion con la institucién constituird una
via hacia el reencuentro con lo catdlico institucionalizado pero en sintonia con sus
necesidades y posicionamientos criticos. En todo caso, para muchos de ellos, la
concurrencia a Rosario para ver al padre Ignacio y la construccion simbolica de su
figura, implicara una resignificacion de lo catdlico por via directa de lo carismatico
que el cura encarna como resultado de la relacion que entablen con él. En este sentido,
el sacerdote ceilandés opera como un agente de reparacion simbdlica de la relacion
iglesia-fiel nutriendo asi a la ofra forma de estar en el catolicismo. Como vimos, los
elementos que la describen encuentran eco en los discursos y practicas de Peries puesto
que pivotan en torno al mundo sensorio emotivo de los seguidores, contribuyendo a la
masificaciéon entre sus adherentes y al cardcter carismatico de la relacion que

establecen con él.

Como procuré demostrar, este mismo proceso se trasluce en la figura del
sacerdote quien no solo recurre a los elementos simbdlicos practicos del marco
religioso, sino también abreva en el imaginario social para dar cuerpo teoldgico y vida
ritual al movimiento generado en torno a él. Claro esta que las elaboraciones realizadas
por un representante institucional del credo no son infinitamente eldsticas. El
catolicismo, en tanto universo simbolico e institucional de pertenencias, impone
caracteristicas y deberes a los actores estableciendo también limites y condiciones a la

creatividad. Sobre éstas trabajaré en el proximo capitulo de la tesis.
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Capitulo 4
Una piedra en el zapato.
El lugar de Peries en el paisaje local

A diferencia de los capitulos anteriores centrados en el analisis de la relacion
carismatica entre Peries y los devotos, en el presente me interesa examinar su
recepcion en el paisaje rosarino y los vinculos establecidos con otros actores sociales
cuyas motivaciones escapan a la necesidad de sanacion. Incorporar esta mirada
responde a la necesidad de indagar en otras facetas de la figura del sacerdote opacadas
por la centralidad de su construccion social como sanador pero atravesadas por ella.
Estas dimensiones son: misionero y vecino; representante de una institucion religiosa
y parroco del barrio, lider socialmente reconocido. Con miras a develarlas, identifiqué
y reconstrui dos circuitos que lo muestran en esos otros roles. El primero es uno social
y politico que focaliza en los vecinos del distrito noroeste de la ciudad, particularmente
en los Barrios Rucci y Parquefield y en como éstos marcaron el ritmo de trabajo de
Peries y de su asociacion clerical. Sumo también el dominio de lo politico en donde
situo a figuras y movimientos sociales que buscan movilizar el reconocimiento y la
legitimidad que el religioso goza hacia sus ambitos de accion. El segundo circuito de
indole institucional se centra en la relacion con la jerarquia catélica rosarina. Sostengo
que la construccion social del sacerdote como persona carismatica lo reviste de un
poder que habilita modos de “hacer” y de “decir” con los cuales la institucion religiosa
local, en la actualidad, no acuerda y genera, en consecuencia, un lazo que ha mutado
desde la conveniencia a la convivencia. De esta manera busco mostrar las limitaciones

y eficacia del carisma en dmbitos no definidos por la sanacion.

4.1. De sacerdote de Rucci a ciudadano y migrante ilustre: la
circulacion barrial y politica

En esta primera seccion del capitulo describo el tejido social donde se asienta
y nuclea la accion del sacerdote y de la Cruzada; a saber, los barrios Rucci y
Parquefield. Seguidamente, abordo los vinculos con figuras de la politica e
instituciones estatales como con movimientos sociales interesados en la figura de

Peries como lider social. Tal como anticipaba, mi interés aqui es en los vinculos que
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no tienen como nucleo central el poder de sanacion que socialmente le adjudican al
sacerdote, aunque estan atravesados por ¢l. Esta mirada dislocada permitira explorar

otras dimensiones de la figura de Peries.

4.1.1. Ignacio Peries, el cura del barrio

La parroquia del barrio Rucci casi no tenia fieles hace 25 afios. De entonces a hoy el
cambio no puede ser mas notable: alli se esta gestando uno de los fendmenos religiosos
mas importantes del pais, con una obra que se extiende a través de la fundacion de
templos, escuelas y comedores, y un seminario. El responsable de esa transformacion
es Ignacio Peries, el sacerdote de la orden Cruzada del Espiritu Santo, que vino hace
25 afios de Sri Lanka a la Argentina, casi sin saber el castellano, y logré hablar al
corazon de la gente (La Capital, 2004).

En el primer capitulo introduje una periodizacion nativa (item 1.2.1) respecto
a la vida del barrio que distinguia dos momentos: uno previo a la masividad del cura y
otro cuyo inicio se ubicaba diez afios atras aproximadamente “cuando todo exploto”.
A cada uno de ellos los vecinos asociaban tipos de vinculos diferenciales con el
sacerdote. En esa seccion de la tesis, si bien presenté ambos periodos, centré la
atencion en el segundo ya que la relacion forjada en €l era parte integrante del carisma
bricoleur. Retomo aqui esa diferenciacion, pero con el foco puesto en la previa: cuando

“uno podia tocarle el timbre” a Peries en la casa que tiene en el barrio.

“Cuando llegué no habia ni sacerdote”, afirmd Ignacio en una de las misas que
presencié en el 2009 al celebrar los 30 afios de su ordenacion sacerdotal y de la llegada
al barrio Rucci. Esta frase sera la punta del ovillo a partir de la cual voy a desmadejar

su insercion barrial y el cariz que adquiri6 su labor en €l.

Tal como relaté en el primer capitulo (ver item 1.1) Peries arrib6 a la Argentina
para cumplir el designio misionero de la Asociacion Clerical Cruzada del Espiritu
Santo. Luego de una breve estancia en Tancacha (provincia de Coérdoba), se radico
definitivamente en la ciudad santafesina en el afio 1980. El narr6 su desembarco en el
barrio Rucci en dos de sus libros (Peries, 2010, 2012) y en una entrevista concedida al
diario santafesino La Capital (2004). En dichas publicaciones sefialo que Argentina
no figuraba como destino posible: si lo era algn pais del continente africano, Australia

y, dentro de América Latina, Venezuela, pais en el que se sitiia la sede central de la
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Cruzada. Al momento de recibir el pasaje de avion se enterd que las sierras cordobesas
cobijarian sus dias futuros. En sus palabras:
(...) una noche, cuando miré el pasaje para saber en qué fecha y a qué hora tenia el
vuelo, descubri que decia Cérdoba, Tancacha. (...) Llegué a Cérdoba sin saber mucho
castellano, estuve estudiando mas o menos tres meses. De ahi me mandaron a Rosario

por tres semanas. Al principio yo no queria venir a Rosario, porque estaba cansado de
las ciudades (Peries en La Capital, 2004).

A pesar de su resistencia y sus deseos de permanecer cerca de las montafas y
de los rios, tuvo que establecerse en la ciudad de Rosario. Los primeros afios fueron
dificiles: la soledad, las dificultades y malos entendidos debido a su poco conocimiento
inicial de la lengua castellana —graciosamente relatados en uno de los libros de su
autoria (Peries, 2010: 231-233)—, y aquello que identificd como la poca raigambre de

la parroquia en la vida de los fieles no contribuian a que sus dias fueran apacibles''!.

La “Natividad”, como comunmente llaman a la parroquia, fue inaugurada en
1978 y esta situada en el Barrio Rucci — 1° de Mayo ubicado en el sector noroeste de
la ciudad, junto a otros barrios de tradicion obrera: Nuevo Alberdi, Esperanza,
Ceramica, Cristaleria y Parque Field. La construccion de este ultimo se inicio en el afio
1965 por la empresa Field Argentina como un proyecto de méas de un millar de
viviendas unifamiliares de estilo californiano disefiadas siguiendo estandares
estadounidenses, incluyendo también el trazado de calles, iluminacion, parquizacién y
servicios. Contaba ademds con sala de primeros auxilios, escuelas, capilla y centro
comercial. Ideadas como viviendas “para obreros”, su comercializacion habia
comenzado el afio anterior y se edificarian en un plazo de 100 a 180 dias laborables

(Caprini, 1986: 35-36)'!2.

! En la proxima seccion veremos el trasfondo de conflicto religioso y politico que signaba a la periferia
rosarina.

112 Blda Caprini, pionera vecina, publicd Parquefield. 20 aiios de historia, obra en la cual narra la
singularidad del barrio y de sus habitantes. Sefala que el proyecto nacié bajo el patrocinio de la Alianza
para el Progreso, el plan creado por el presidente de Estados Unidos, John Fitzgerald Kennedy, para
favorecer el desarrollo de paises como Argentina (Cisneros & Escudé, 2000). Este compromiso se
tradujo en acciones e inversiones, entre ellas las que posibilitaron el proyecto rosarino. De acuerdo a su
estudio, la financiacion de las obras se realizo con un crédito a 20 afios y con garantia de la Agencia
para el Desarrollo Internacional del gobierno norteamericano. También, la empresa gozaba de
exenciones y desgravaciones impositivas e incluso la cesion de los terrenos publicos en los que se
ejecutaria el barrio (1986: 39—40).
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Durante los primeros tres afios, la construccion avanzo a paso sostenido. Sin
embargo, hacia 1968 solo se habia edificado la mitad de las viviendas proyectadas''>.
En este escenario, y frente a las presiones por los incumplimientos de las obras'!'4,
Field vendi6 los terrenos alin sin construir y parte de lo ya urbanizado a la
Confederacion General del Trabajo (CGT) Rosario. Esta, a través de la financiacion
del Banco Hipotecario Nacional construye a partir de 1975 un emprendimiento
habitacional integrado por monoblocks de 3 pisos cada uno rodeado de pequefios
espacios verdes, a diferencia de las casas de estilo californianas parquefielinas. El
mencionado conjunto, bautizado “Barrio Obrero José Ignacio Rucci”!''®, contara con

centro de salud, comercios y escuela. A la vicaria de este barrio llega Peries y su

historia particular marcaré la impronta de la accidn misionera y social que desarrollo.

Si bien en la actualidad las calles de Rucci son habitadas por miles de fieles
que buscan el contacto con las manos sanadoras alterando el ritmo del barrio, otra era
la situacion cuando Peries arribo!'. En uno de sus libros rememord esa época diciendo
“las misas, en aquel entonces, eran simples pero llenas de amor, de fe y...como
decirles... un poco ‘solitarias’. De lunes a viernes solo habia tres o cuatro personas”
(Peries, 2010: 231). Como posibles razones de la escasa participacion de los vecinos
en los rituales institucionales, sefial6 la poca antigliedad del barrio —apenas siete afios
desde el inicio de su construccion—y el desconocimiento acerca de la existencia de una
iglesia. Con estas condiciones, una de las primeras tareas que llevo adelante el

sacerdote fue reactivar la vida de la comunidad parroquial que en las vicarias estaba

113 Una explicacion parcial de esta paralisis se encuentra en la tasa inflacionaria creciente que en el
periodo 1945-1971 promedi6 el 25% anual (Rapoport, 2011). Otra causa la hallamos en las politicas
nacionales de vivienda. En 1961 el estado nacional cred el Fondo Federal para la Vivienda y, para 1965,
nuevas instituciones gubernamentales - el Plan Federal para la Vivienda (1962); la Caja Federal de
Ahorro y Préstamo para la vivienda (1963) y la Secretaria de Estado de Planeamiento y Vivienda (1965)-
gestaron los planes de Erradicacion de Villas de Emergencia (1967) y de Viviendas Econdmicas
Argentinas (1968). Para el caso de Rosario vio modificada su fisonomia con le edificacion de conjuntos
de viviendas econdmicas. (Jiménez, 2012b; Liernur, 2001).

14 Una cronologia exhaustiva de las negociaciones entre la Asociacién de Residentes Parquefield
(fundada en 1966 en defensa de los intereses del vecindario en sus relaciones con la constructora), la
empresa Field Argentina y la municipalidad de Rosario puede encontrarse en la obra de Caprini (1986).
Los trabajos de Jiménez aportan datos historicos y arquitectonicos (Jiménez, 2012a, 2012b, 2012¢).

115 Originalmente el barrio se llamoé “Barrio Obrero José Ignacio Rucci”; luego cambié su nombre a “25
de Mayo” para finalmente, denominarse “Barrio 1° de Mayo”.

116 En Olmos Alvarez (2013) analicé las representaciones sobre el ordenamiento espacial percibido
como lugar de disputa entre distintos actores (vecinos, fieles, iglesia y estado) que activamente producen
estrategias diferenciales en cuanto a usos y apropiaciones del mismo.
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estrechamente ligada a la comunidad social. A ello se sumaba como desafio que los
feligreses acepten como autoridad espiritual a un “sacerdote morocho...asiatico... que
hablaba més en inglés que en espafiol” (Peries, 2010: 228). Claro esta que la
concrecion de ambos objetivos eran las dos caras de un mismo proceso. Conozcamos

entonces como se lograron.

Segun los datos que recabé, la vida comunitaria estaba atravesada por
tensiones, aun vigentes, entre los habitantes de Rucci y de Parquefield y que
respondian a las particularidades de la génesis de cada barrio y de la poblacion que
recalo en ellos. Tal como vimos, el mas antiguo, Parque Field, fue edificado por una
empresa que solo concret6 la mitad del proyecto original que luego vendio a la sede
local de la CGT. En consecuencia, los terrenos que debian contener “los elementos
indispensables a la educacion, a la salud y a la subsistencia” (Caprini, 1986:7) se
transformaron en pastizales y basurales. Como me relaté uno de los vecinos “fue
nuestro trabajo el que cambi6 todo”, la accion comunitaria de los habitantes logro

trocar ese destino de abandono'!”.

En contraste, Rucci-1° de Mayo, construido una década después, nacia con
escuela primaria, centro médico con guardia de urgencia, locales comerciales y vicaria
catolica''®. A ojos de los parquefielinos, el nuevo barrio disponia de toda la
infraestructura necesaria para la vida gracias al organismo obrero, mientras que en el

propio solo los fondos y voluntades de sus habitantes lo habian hecho posible.

Si bien habia sido promocionado como barrio obrero, los compradores de las
casas californianas fueron profesionales (médicos, docentes) y empleados de bancos y
aseguradoras, jerarquicos de empresas, comerciantes, entre otros; un sector
socioecondmico que aun prevalece como mayoritario entre sus moradores. Los duefios

de algunos locales proximos a la Natividad viven en Parquefield. En el caso de los

17 Caprini en su libro detalla las acciones emprendidas por los habitantes pioneros para resolver estas
carencias: destinar su tiempo extra laboral a la edificacion de la escuela y de un club; médicos que
atendian en sus domicilios las necesidades de salud de los vecinos; comercios surgidos en las mismas
viviendas adquiridas para uso familiar o encargarse del arbolado (1986: 8—10).

8 En 1978 se inauguro la Natividad como capilla. Previo a ello, los vecinos debian concurrir a misa en
otros barrios ya que Rucci no disponia de un lugar donde celebrar las ceremonias. Segiin me relataron
algunos vecinos, para resolver esta falta, algunos garages de casas de familias pertenecientes a la Accion
Catolica de otras parroquias cobijaron ceremonias y cursos de catequesis. Tal como cuenta Peries en su
libro, los mismos estuvieron a cargo de madres del barrio para que los nifios “con un método muy
agradable aprendan las primeras nociones de nuestra fe” (Peries, 2010: 179).
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departamentos que integran los monoblocks, sus primeros destinatarios fueron
familias que no poseian viviendas y habian sido beneficiadas por la Ley de
Normalizacion de Locaciones Urbanas (N°21.432) que entrd en vigencia en julio de

1976.

Actualmente, en el imaginario de la ciudad, estos edificios desgastados por el
tiempo y rodeados de tierra y pasto seco, cobijan “ladrones, gente pesada y hasta
narcos” y no es apto “para andar sola”. Cuando hice mi primera exploracion de campo,
en julio del afio 2009, llegué a la terminal de 6mnibus y consulté en la sede de la
Secretaria de Turismo que funciona alli la ubicacion de la Natividad y como llegar. La
persona que me atendid era un chico que promediaba los 25 afios. Para responder,

({94

desplegod en el mostrador que nos separaba un mapa de la ciudad diciéndome “éste es
el centro [mientras redondeaba con birome una zona], lo del Padre Ignacio esta por
aca...”. Ese “acd” era una parte de la ciudad que quedaba por fuera del mapa que el
ente gubernamental daba a los turistas. Me indico que desde el centro, “lugar por donde
seguro iba a andar”, podia tomar la linea de colectivos 107 “cartel rojo ‘A Rucci’”

recomendandome que no fuera ni volviera de noche y si ese era el caso, que lo hiciera

acompanada.

Finalmente tomé un taxi. Cuando dije el destino del viaje, el taxista, Mario, me
pregunt6 si sabia llegar. Por temor a que me paseara por una ciudad que alin me era
desconocida y con las palabras del empleado de la Secretaria de Turismo rondandome
la cabeza, no quise afirmar mi ignorancia. Entonces, recurriendo al GPS del celular, le
respondi que si sabia y que podria guiarlo. La mencién al Padre Ignacio capturd la
atencion del chofer y me consulté si ya habia ido. Frente a mi negativa me sugirioé qué
hacer: “vos no digas nada, deja que él te hable”. También me relatd su experiencia:

yo cuando fui, estaba con taquicardia y ¢l me agarrd y me tocé el corazén, con una
energia” y coincidiendo con las mayoria de las narrativas a las que accedi describi6 al

sacerdote como “un tipo increible”.

Nuestra charla siguié durante todo el trayecto. Lejos habian quedado el
monumento nacional de la bandera, la catedral, la peatonal céntrica, las calles
comerciales, la zona proxima a la terminal de dmnibus... todo aquello que habia
quedado dentro del circulo en el mapa. En contraste con las edificaciones residenciales

que dejamos atras; el paisaje comenzo a llenarse de moles de hormigoén descolorido y
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poco ornamentado. “Estamos cerca”, fue el pensamiento que inund6 mi cabeza. En un
momento, Mario giré en sentido contrario al que le habia indicado y me explico su
accion, “es que ahora esta todo cambiado, con el Padre Ignacio cambid todo el barrio”.
A pesar de este sefialamiento, el taxista insistio en marcar el barrio de manera negativa:
“este barrio es re-pesado igual, la semana pasada trajeron un taxista hasta aca y lo
mataron. Es horrible este FONAVI”. Un imaginario similar se despierta en los fieles
que llegan a Rucci desde distintos origenes geograficos al divisar los monoblocs que
contrastan con “las casitas” de parque Field. Como si aquellos fueran sinénimo de
penurias y abandono, una de las mujeres que entrevisté en el conurbano bonaerense
describi6 a la zona donde se sita la parroquia como “todo ese pueblito que estd ahi

que es re pobre”.

Las diferencias entre los barrios, simbolizadas en los tipos de viviendas que
hay en cada uno, se hicieron patentes también durante el desarrollo del viacrucis del
ano 2015, en el cual hice parte de mi trabajo de campo. El trazado enlaz6 los
“FONAVI” de ambos lados de la Av. Circunvalacion y Parquefield. La mayor parte
del recorrido se realizo por las calles donde se ubican los monoblocs con ventanas
abiertas de par en par y los vecinos disfrutando de la vista privilegiada en altura. A
medida que avanzabamos por las calles, se asomaban mas y mas curiosos a mirar a los
miles que peregrindbamos y los rezos resonaban en los edificios. Por el contrario,
durante el trayecto que tuvo lugar por las calles parquefielinas, las casas, que en su
mayoria exhiben un cartel de asociados a empresas de seguridad privadas, se
mantuvieron cerradas a cal y canto como si nadie habitara en ellas. A mi entender, este
contraste respecto a la bienvenida del viacrucis no es un dato menor. Pone en evidencia
que, a casi 40 anos de convivencia entre barrios, las distinciones entre ellos se
mantienen vivas reactivando el imaginario sobre la peligrosidad de los habitantes de

los monoblocks.

Pero regresemos a la llegada de Peries al distrito noroeste. La primera forma
de ensamblar esa vida comunitaria que Peries percibia como escindida se dio de
manera espontanea, ya que “chicas y chicos de barrio Rucci empezaron a enamorarse
de chicos y chicas de barrio Parquefield” (La Capital, 2004; Peries, 2010). Atento a
los cambios positivos que estos nuevos vinculos podian provocar, el joven sacerdote

comenzd a nuclear a los enamorados en actividades de la capilla. Fue éste el inicio del
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primer movimiento grande de la Natividad y que alin sigue en pie, el del grupo de
jovenes. Trascendiendo las distinciones barriales y de clase, “sin fijarse en ricos y
pobres” (La Capital, 2004), estos chicos trabajaron juntos guiados por el sacerdote y
por laicos comprometidos con los diferentes proyectos a realizar, entre ellos, la

ampliacion y mejoramiento estructural de la parroquia.

En ese momento la Natividad era una pequeiia capilla sin ventanas que habia
sido inaugurada oficialmente por Monsefor Guillermo Bolatti en 1978 y el barrio,
segun palabras del sacerdote, “era un gran basural” (La Capital, 2012c). Transformar
esa habitacion calurosa y sin respiracion en la actual parroquia que consta de dos
templos conectados por un patio''® demandé mas de treinta afios de obras en distintas
etapas, ingenio y solidaridad para financiarlas. El encargado de dar el puntapié para la
edificacion del salon parroquial fue el Padre Kelly, quien también inici6 los trabajos
de la Cruzada en el noroeste rosarino. Convoc6 a hombres para las tareas de albaiiileria
y a mujeres para que recorrieran los barrios en busca de fondos para costear la obra.
Asi, organizaron ventas solidarias, kermeses, rifas y las primeras “polladas”, aun
vigentes como una de las formas principales de recaudacion en favor de la Cruzada del

120 Una de las anécdotas que me repitieron hasta el cansancio fue la de

Espiritu Santo
la rifa que tuvo como premio una pelota firmada por los integrantes de la seleccion
argentina de futbol del mundial de 1978. Cuando Ignacio queda a cargo de la capilla

las obras recién comenzaban.

Una vez establecido en el barrio, el joven sacerdote recorria sus calles buscando
que los vecinos participaran activamente de la vida de la parroquia. Para ello los
invitaba a sumarse a la construccion de los distintos salones y bendecia las casas recién
estrenadas. La recorrida por los barrios “de aca del barrio Rucci, de Parquefield, del
barrio Fonavi, Cristaleria, Nuevo Alberdi, Ceramica Alberdi, barrio Esperanza”
celebrando las liturgias llevo a que también “casi el 80 por ciento de las casas fue

bendecido” (La Capital, 2004). Este dato no es menor puesto que, al dia de hoy,

119 Bn la actualidad, la parroquia Natividad del Sefior consta de dos templos conectados por un patio.
En el mas antiguo, con fachada de ladrillo visto, se celebran las misas, funcionan la secretaria parroquial,
la santeria y los grupos catolicos. En el edificio mas nuevo, de color amarillo disefiado por sacerdote y
con un campanario en el cual estd la imagen de la Natividad, las misas son proyectadas. Todo el
perimetro esta cercado por rejas y cuenta con tres accesos, dos laterales y uno frente al patio.

120 La pollada es un almuerzo que se realiza en el mercado de Fisherton. Para asistir, los comensales
compran unas tarjetas en la Parroquia Natividad del Sefior que suelen agotarse en pocos dias
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contintia operando como elemento distintivo de las familias del barrio que orgullosas
narran que sus viviendas estan bendecidas por “Ignacio”. De esta manera, los edificios
adquieren una cualidad singular al impregnarse del poder sagrado y mégico de Peries.
Asimismo, se transforman en bienes preciados por personas ajenas al barrio que
esperan que la cercania con el sacerdote los contagie con las bondades que le
reconocen. José, duefio de uno de los departamentos de planta baja y de los mas
préximos a la parroquia me lo relatd de la siguiente manera,

hay gente que quiere vivir aca. ;Sabes las veces que nos han querido comprar el

departamento? Mas de una vez. Una vez entr6 una mujer y dijo ‘pongale el precio’ de

Buenos Aires. La verdad es que nunca lo pensamos, hace 20 afios que estamos. ‘yo

quiero vivir aca al frente’. Es cierto que los departamentos puestos frente a la parroquia
valen mas. Nosotros tenemos precio. Por estar cerca. (José, Rosario, febrero de 2012).

De noche la agenda de Peries también estaba abarrotada de actividades,
momento que destinaba a la guia de los grupos de oracion congregados en torno a una
imagen de la virgen. En bicicleta o a pie, palp6 las necesidades y tiempos de los
habitantes de los barrios. Ademas ¢l se transformd en una presencia cotidiana en la
mesa de los fieles quienes lo invitaban a almorzar o cenar, ya que “en aquellos tiempos
no tenia ni para comer” (Peries, 2010: 228). Esta frecuencia le permiti6 establecer otro
tipo de lazo, uno que excedia lo estrictamente religioso logrando uno familiar con los
vecinos y, a la vez, mejoraba el conocimiento de un idioma que le era ajeno. Sobre
estas comidas compartidas, uno de mis entrevistados me contod

las dos veces que fue a comer a casa, [el padre Ignacio] es un manual. Vos podes

hablar con ¢l de cualquier cosa. Siempre contamos como anécdota que a mi socio, que

es no creyente, que lo envolvid; le queria buscar la vuelta, le buscaba los caminos...
evidentemente €l [el padre Ignacio] estd muy por encima de eso, terminaron hablando

de teologia, de las razones para la existencia o no de dios, cada uno con su fe, ;jno?
(Sebastian, Rosario, enero de 2012).

Estas palabras no solo relatan las anécdotas de “las veces que fue a comer”. En
ellas encuentro rastros de la caracterizacion de Peries como persona carismatica dado
que ciertos atributos y cualidades adscriptas a su persona adquieren sentidos en esa
construccion social. Por ello, sefialarlo como “un manual”, “qué esta por encima” y
con la capacidad de convencer a los descreidos, inscribe en el pasado la

excepcionalidad que actualmente le asignan.

Sobre estas primeras épocas Jorge, un vecino que por la cantidad de gente que

“invade Rucci” prefirié dejar la casa de su infancia y mudarse a Alberdi, me cuenta:
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Siempre fue asi de dar bendicion después de misa. Pero antes en la misa por ahi habia
30 personas que querian la bendicion, terminaba la misa, la gente llevaba su medallita
lo que sea, habia una mesa, ponian todo y hacia una bendicion. Y te ayudaba. Antes
era como una capilla tradicional uno entraba y tenia asiento en cualquier momento,
venias a la misa 5 minutos antes y podias.

Es interesante recordar que esta proximidad que los vecinos experimentaron
mientras Peries era “el cura del barrio” se vio radicalmente transformada cuando su
popularidad sanadora trascendid las fronteras locales. En contraste con la cercania y
apertura previa, en la actualidad,

es la Unica iglesia que conozco que se cierra el portdn cuando comienza la misa, no

podes entrar. Eso es atipico para una iglesia, no es algo que te pase eso. Pero bueno.

La conclusion es que era mas abierta al barrio, se cambio, se masificd y pasé esto.
Pero a veces se extrafia el contacto.

Ese contacto cotidiano, de charlas y mate en la puerta de los negocios, visitas
y comidas en las casas tuvo entre sus frutos que la capilla en expansion se transforme
en punto de anclaje de la vida comunitaria catdlica de los vecinos. Asi, diversas
asociaciones comenzaron a tener sede en la Natividad. Las primeras fueron “Virgen
Maria” y “Liga de madres de familia”. Se establecieron luego la “Accion Catolica”,
“Camino, Verdad y Vida”, grupo “Misioneros”, el “Costurero San José” y “Caritas”.
Los grupos de oracion que funcionaban en las casas de los vecinos encontraron

también alli su espacio.

Durante algunos de los dias de trabajo de campo, en lugar de hacer la cola para
ingresar en el templo y recibir la bendicion de Peries, decidi quedarme en uno de los
negocios cercanos a la Natividad para relevar los movimientos del barrio, qué
relaciones se gestaban entre vecinos y con la parroquia, qué productos se ponian en
venta, etc. En una oportunidad, habia elegido permanecer en un kiosko que vendia
desde una promocion de sindwich y bebida hasta aguja e hilo por si algin asistente lo
llegara a necesitar. Alli conoci a Alicia que, con pasos cortos asistidos por un baston,
ingreso a charlar con su nieto, duefio del local en el que yo estaba. Esta sefiora de 85
anos fue premiada por su participacion ininterrumpida durante setenta y cinco afios en
la Accion Catdlica, entidad que en el afio 2011 celebrd su octogésimo aniversario en
la ciudad de Rosario. Orgullosa me cont6 sobre el festejo alusivo al que asistié6 como
representante de la Natividad: “Yo cumpli 75 afios de accion catdlica, desde los 8 afios

estoy. Y se hizo una reunién nacional con toda Accién Catodlica, mandaron
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representantes de Buenos Aires y todo, y me dieron el primer premio porque era la

mas antigua”.

Su presencia constante en la Accion Catoélica y en la parroquia permitio que
Alicia y su familia construyeran un lazo proximo con Peries. Este fue un comensal
asiduo en la casa e incluso otorgd una bendicion especial en el velorio del marido de
esta parroquiana. Asimismo, como responsable de la vicaria Ignacio era ademas el
asesor del grupo de Accion Catolica. Sin embargo, con una mezcla de tristeza y dolor,
Alicia me relat6 que desde hace unos afios “no tenemos mas asesor. El era el asesor y
con todo esto que estd bendiciendo a nosotros no nos puede dirigir”. Seguidamente,
Alicia se explayd contandome otro evento en el que quedd marcada la ausencia de
Peries y dijo: “cuando hicimos el almuerzo venian todos los pueblos de los alrededores
que pertenecen a Rosario, a la didcesis de Rosario. ;Vos podes creer que €l no pudo
ir? A nosotros nos dolié tanto. Vinieron sacerdotes de todos los alrededores, y ¢l no
pudo venir”. Las palabras de esta mujer retratan ese vinculo quebrado: donde hubo
orgullo por la cercania y preocupacion por los laicos comprometidos con la parroquia;

ahora hay dolor por una ausencia que parece irreparable.

Junto a los miembros de las asociaciones y a los chicos que componian los
grupos de jovenes, Peries comenzo a celebrar el viacrucis por las calles proximas a la
parroquia. De igual forma que con la asistencia a las celebraciones parroquiales, los
primeros que se realizaron contaron con la presencia de pocos fieles: “el primer Via
Crucis en que estuve acd habia méas o menos 500 personas” relatd el sacerdote (La
Capital, 2004). Sin embargo, en el recuerdo de los vecinos fueron “momentos
hermosos” en los cuales confluian también habitantes de los otros barrios. En palabras
de uno de ellos: “en una semana santa que la bendicion se hizo en los FONAVI. Y una
columna salio de Cristaleria y otra acd y se juntaron. Hicieron una celebracion

conjunta, todos ellos. Hermosa. Una cosa hermosa, mas fuerte”.

Como mencionaba, lograr que se mancomunaran la vida del barrio con la de la
parroquia estaba entrelazado con que su figura sea aceptada como autoridad espiritual.

La concrecion de ambos propoésitos resultd en reconocimientos diferenciales: por los
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parroquianos, por otros actores sociales fuera del barrio (sobre los que trabajaré

seguidamente) como por la institucion religiosa'?!.

La posibilidad organizativa y material de ampliar la capilla, la radicacion de
los grupos de oracidon y de otras asociaciones catolicas en ella, su transformacion en
parroquia en el afio 1989 atestiguan que el “sacerdote negro” —cuya figura tensiona las
narrativas dominantes argentinas— y con escaso conocimiento del espanol se convirtid
en “el cura de Rucci”, es decir, en la autoridad espiritual de fieles y vecinos. En este
contexto su posicion institucional le allané el camino para su instalacion en el barrio' 2.
Sin embargo, si ser parte de la institucion le abri6 las puertas, su figura se afianzé por
el tipo de vinculo que el sacerdote gestd con los habitantes, el reconocimiento que
¢éstos hicieron de su trabajo diario (recorriendo las casas, celebrando numerosas misas,
motivando la participacion en la parroquia y en la vida comunitaria) y de las
caracteristicas que le asociaron: ser incansable, solidario, comprometido con el barrio
y la accién pastoral, etc. A estos rasgos se sumo en la transicion a la década del 90° el
don de cura que, a través del “boca a boca” tal como lo caracterizan los actores, fue
difundiéndose entre los fieles y mas alld de los limites barriales. Una de mis
entrevistadas rosarinas me relatd su primera experiencia de “sanacion” con el
sacerdote llevando a su hija.

En el afo ’87 yo la traje a ella por un tumor en la cabeza. Ahora tiene 32. En ese

momento tenia 8, 9 afios. Entonces la traje acd. Entonces le pedi a la colaboradora de

pasar por el medio. Me dijo que no, que eso lo ordenaba el padre y me puso a un
costado. Cuando él entra, mira, me hace sefias a mi de que vaya para adelante. Yo iba
para adelante, ella no queria. Entonces insistio dos o tres veces el padre hasta que
llegamos adelante. Dio toda la misa mirandola a ella. Termino la misa, se saco la
tinica, vino, la agarro, ella se puso a llorar. Se puso a un costado y él hablaba. La tuvo

un rato, me dijo ‘espérala acd’, y después la volvio a agarrar. Asi nos fuimos, volvimos
a repetir el estudio y desaparecio el tumor.

Las palabras de esta mujer, que actualmente colabora con la Natividad, sefialan
de manera imbricada varios de los elementos revisados a lo largo de todo el trabajo: la

relevancia del modelo biomédico al momento de fundamentar la busqueda de la

121 Bl reconocimiento por la institucion religiosa y la modificacion del status de vicaria a parroquia los
abordaré en las proximas secciones.

122 En términos tedricos fue €l carisma institucional en tanto aquel que “no se deduce de la creatividad
de un individuo carismatico” sino que “es inherente a la organizacion masiva de autoridad” (Shils, 1965:
206) de la iglesia catolica el que posibilitd su recepcion en un primer momento.
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sanacion, las percepciones sensorio-emotivas del encuentro con el sacerdote, la
eficacia del carisma socialmente atribuido a su figura y, también, la presencia temprana
de las servidoras. Como novedad: la ubicacion temporal del inicio de ciertas practicas

que le valdran su posicionamiento como “cura sanador”.

De igual modo que los fieles, ciertas voces criticas de Peries marcaron que a
partir de “los saqueos de mayo de 1989 su figura de ‘cura sanador’ fue propagandose”;
y la popularidad e importancia del sacerdote ceilandés “crecieron con el devenir y las
vicisitudes de los afios noventa” (Sarlengo, 2004)'*. No me interesa recurrir a un
andlisis que encuentra en la crisis econdmica y sus consecuencias el unico criterio
explicativo del acercamiento de los fieles a la iglesia o del liderazgo del sacerdote!?.
Sin embargo, dadas las caracteristicas socialmente atribuidas a Peries no puedo dejar
de considerarla como una variable relevante. Veiamos en el capitulo 2 que las formas
nativas de concebir el proceso de enfermedad-salud-atencion no se restringen a lo
biomédico e incluyen la dimension social y, por ende, a las problematicas econdmicas
y laborales. Por ello, la potencia numinosa de Peries sana al proyectar una realidad
futura y alternativa al presente doloroso de un individuo, su familia y/o circulo de
sociabilidad inmediato. En este sentido, quienes se quedaron sin trabajo, tuvieron que

cerrar sus locales o sufrieron robos y saqueos encontraron en el mensaje y las acciones

convocantes del sacerdote esperanza y respuestas ante sus pérdidas. Veamos como.

Jorge es uno de los colaboradores de la parroquia que, gracias a las gestiones
de Juan Carlos (el duefio de una de las empresas de viajes con las asiduamente asisti a
las misas de Peries) accedid a contarme como habian sido sus primeros dias. Hoy tiene
65 afios y hace casi treinta que sirve en la Natividad. Actualmente organiza a los grupos
que llegan en micros y combis desde todo el pais. En un tono muy bajo, casi sin
levantar la vista y con la cara escondida bajo la visera de la gorra me cuenta que a fines

de los afios 80°, “habia tocado fondo. Perdi mi trabajo, perdi mi familia, todo”. Se

123 Las cifras citadas por Damill son elocuentes para retratar las transformaciones de la época: las
manufacturas que en los afios 80’ generaban el 30,2% de los puestos de trabajo urbano bajaron su
participacion al 23,3% en los 90°s. Esta reduccion aparejo el incremento del porcentaje de individuos
por debajo de la linea de pobreza que del 8,3 % en 1980, saltaria a 21,8 % en 1991, y a 35,4 % en 2001.
(Damill, 2005: 162—163).

124 En mayo de 1989, la ciudad de Rosario fue asolada por saqueos de supermercados y almacenes.
Estos actos, que se replicaron en otras provincias argentinas (Buenos Aires, Cordoba y Mendoza),
precipitaron el final de la presidencia de Raul Alfonsin, quien traspaso su cargo seis meses antes de la
finalizacion del mandato.
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acerco a la iglesia y “el padre me dio una tarea para ayudarme”, y como habia perdido

todo “lo inico que tenia era venir ac4 a colaborar y me quedé. Asi empecé”.

Muchas familias del barrio encontraron también en la popularidad del sacerdote
una veta comercial a explotar. El abanico de oportunidades para hacer negocios se fue
ampliando conforme aumentaba la presencia de seguidores: aquello que comenz6 con
venta ambulante de comidas y bebidas hoy incluye alquiler de sillas y camas por hora
para descansar y hasta el derecho a uso de los bafios de las casas. En los afios de crisis
economica les generd un ingreso o como me dijo un vecino renuente a la presencia del

sacerdote “acd todos vivian de la iglesia”.

La retraccion del cordon industrial rosarino y el achicamiento de la presencia
y acciones del Estado durante los afios 90’ marcaron el ritmo de trabajo de Peries y de
su asociacion clerical en el terreno. Si “cuando llegd6 no habia ni sacerdote”
(parafraseando la cita que abre esta seccion) luego de mas de treinta afios en el distrito
noroeste de la ciudad “ahora hay de todo”. Tomando como ntucleo la parroquia
Natividad del Sefior, la Cruzada del Espiritu Santo expandié de manera centrifuga sus
acciones a través de diversas instituciones identificadas con el sacerdote y
representadas legalmente por é1'?°. En el radio de un kilémetro inauguré tres escuelas
que abarcan la educacion desde sala de jardin de infantes de 2 afios hasta el nivel
terciario, ocho comedores y una cancha de bochas. Junto a la Pastoral de la Salud,
construy6 dos dispensarios que ofrecen atencidon médica de numerosas especialidades,
tales como: endocrinologia, neurologia, urologia, pediatria, obstetricia, ginecologia,
psicologia, dermatologia, traumatologia, psiquiatria y odontologia, entre otras, y
donde funciona un vacunatorio. También, desde el afio 2013 realiza campaias para
atender diversas patologias. Por ejemplo, durante el mes de noviembre de dicho afo,
fue el turno de la prevencion de los canceres de mama y de utero, efectudndose
mamografias y andlisis Papanicolaou de manera totalmente gratuita a todas las mujeres
que se acercaron a la parroquia. La masividad de la respuesta a la convocatoria llevo a
que la campafia se extendiera al mes siguiente. El dia 2 de diciembre, hubo una
campafa de deteccion y prevencion de HIV. Finalmente, el miércoles 9 de septiembre
del 2014, se realiz6 el diagndstico gratuito de problemas de la vista (cataratas, diabetes

y/o glaucoma). La relevancia de la salud en las acciones de la asociacidon no es un dato

125 Estas caracteristicas fueron sefialadas también por Salinas (2008)
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menor ya que tiene su correlato en la popularidad alcanzada por el sacerdote como
sanador. Asimismo, la incursion institucional de la congregacion en distintos ambitos,
como ser la educacion, el deporte, la tercera edad y la salud, evidencia el trabajo de
reorganizacion permanente de la religion para dar respuesta y esperanzas frente a las

problematicas cotidianas.

Estas acciones de territorio de la Cruzada tuvieron (y siguen teniendo) a los
habitantes de los barrios del sector noroeste de la ciudad como principales
destinatarios. Sin embargo, segui indagando en la renuencia de aquel hombre que
contaba como algunos vecinos habian lucrado con la popularidad de Peries y vaticind
que,

si haces encuestas, tenés 50 y 50. La mitad quiere que eso [sefala la parroquia] esté,

la mitad quiere que no esté. Para mi trajo mas problemas. Pero fijate qué curioso, que

a mi hija y mi yerno los termina favoreciendo esta movida gastronomica, ofrecer un

servicio

La “movida gastrondmica” del yerno de mi interlocutor es el manejo de la
concesion de dos comedores escolares, uno de los cuales funciona en una escuela

perteneciente a la Cruzada del Espiritu Santo. Volveré sobre esto.

“No sabes lo que es aca los lunes, tengo juntadores de basura. Hemos recogido
panales con caca, algodones, en el jardin hemos levantado 10 sillas de los jardines”,
sigue contandome indignado Juan que a sus 60 afios integra junto a otros vecinos la
Asociacion Vecinal de Barrio Rucci, Parque Field que, entre otras tareas, buscan
soluciones a los problemas del barrio surgidos por la presencia del cura sanador. La
Vecinal recibe las quejas de los vecinos, los topicos principales son el ruido, el
desorden y la limpieza. Las protestas respecto a los fieles son variadas: por no respetar
horarios de descanso; hablar y escuchar musica para hacerle frente a la espera
nocturna; destruir los jardines de los edificios con colchones, bolsas de dormir y carpas
o usarlos como sanitarios; estacionar en cualquier parte, etc. El estacionamiento es un
asunto critico que ha llegado hasta la seccion de Cartas de Lectores del diario La
Capital, con quejas de fieles amenazados por el grupo de hombres que se “encarga de
los autos” y de vecinos imposibilitados de estacionar en la puerta de su casa (La
Capital, 2012b). A las empresas de turismo religiosos que llevan pasajeros les
reclaman por dejar los motores de combis y micros encendidos durante horas. Los

vendedores ambulantes de bidones, comida, alquiladores de sillas y “acomodadores”
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de autos también son foco de criticas. Con referencia a estos ultimos es interesante
notar que el meollo del enojo radica en que estas personas son ajenas al barrio y los
negocios que emprenden contrarian las necesidades de los vecinos porque “estan
atentos a la jugada. Hay como cuadrillas de vendedores ambulantes, eso que van a
cualquier lado, a un evento de futbol, a cualquier cosa, viene en un micro o combi y

listo a la cancha”.

Como vemos, en las voces nativas emerge una afioranza por un pasado con un
cura y una capilla de barrio, donde las charlas y encuentros eran moneda corriente. A
través de ese vinculo cotidiano, elaborado artesanal y minuciosamente, las vidas de la
Natividad y de Rucci se entretejieron consolidando localmente la figura del sacerdote
a través de obras ¢ instituciones centradas en las necesidades del barrio. Ahora bien,
que Peries y la Cruzada pudieran emprenderlas no tuvo como tnica condicion de
posibilidad las relaciones tejidas con los vecinos; por el contrario, involucraron otros

actores sociales que exploraré en la proxima seccion.
4.1.2. Esfera publica y circulacion de carisma

“Mas de cien mil personas quieren que los atienda un cura sanador”, titul6 la
edicion del 9 de febrero del 1999 de Clarin (Abaca, 1999). Fue ésta la primera nota
sobre Peries en un periodico de circulacion nacional y que referia al “fendmeno en
Rosario” a partir de dos elementos: la masividad de la asistencia y la capacidad
curativa atribuida al sacerdote. Es la mixtura de ambos los que marcan la trascendencia
del sacerdote mas alla de los limites del barrio, y que otros actores posicionados en ese
exterior busquen entrar en contacto con él dando origen a una circulacion del carisma

por fuera del ambito ritual.

Dos afios antes de la mencionada publicacion, el estado local se hizo eco de
Peries y su trabajo. En 1997, el Honorable Concejo Municipal de Rosario lo declar6
ciudadano ilustre siendo uno de los fundamentos de dicho homenaje que Peries “brinda
apoyo sacerdotal y espiritual a miles de personas que llegan semanalmente desde todo
el pais” (Municipalidad de Rosario. Decreto N°13.748, 1997: 2). En las palabras
elegidas se entrelazan diferentes reconocimientos. Primero, a su figura como autoridad
espiritual; segundo, la referencia a las “miles de personas” da cuenta del crecimiento

de su popularidad y, por ultimo, el alcance nacional de su carisma. En la declaracion,
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también, se destacan las “obras de solidaridad y humanitarias, acercandose a los
vecinos y sus necesidades mas concretas” (Municipalidad de Rosario. Decreto
N°13.748, 1997: 2); aquellas obras que, resefiadas en el paragrafo anterior, mostraban
coémo se habia urdido el vinculo entre “el cura de Rucci” y los fieles. El sacerdote se
habia naturalizado argentino el afio anterior, motivo por el cual uno de los
considerandos del decreto de su nombramiento ilustre es “que el Padre Ignacio Peries
es Rosarino por adopcion” (Municipalidad de Rosario. Decreto N°13.748, 1997). En
el afio 2005, la delegacion local de la Direccion Nacional de Migraciones lo nombra
migrante ilustre por (AICA, 2005; DERF Agencia Federal de Noticias, 2005)
distinguiéndolo “como uno de los extranjeros mas destacados que habitan el suelo

santafesino” (DERF Agencia Federal de Noticias, 2005)'%°.

Ambas distinciones formales —como ciudadano y migrante ilustre— tuvieron su
origen por fuera de la esfera religiosa institucional (sobre la que trabajaré en la proxima
seccion) o ritual, para posicionarse en la estatal local que produjo estas declaraciones.
Hubo también otras instancias y eventos en los que distintos actores politicos y sociales
buscaron movilizar el reconocimiento y la legitimidad que recubren al religioso hacia

sus ambitos de accidn.

Las conexiones entre Peries y ciertas figuras politicas locales son de
proximidad, altamente visibles y enfatizadas positivamente permitiéndonos hallar
multiples ejemplos de escenarios y actos compartidos; caracteristicas contrapuestas a
las que distinguen al vinculo actual con la jerarquia catolica rosarina. En el afo 1999,
quienes fueran el gobernador de la provincia, Jorge Obeid'?’, y el intendente Hermes
Binner!?%, estuvieron junto al sacerdote en la celebracion de sus 20 afios de sacerdocio
en Rosario y participaron de la misa por el Trabajo y la Salud ofrecida en el Parque de

la Independencia. Siete afios después (2006), en la inauguracion de la Cruz Metalica

126 Retomaré este nombramiento ilustre en el item 4.2.1.

127 Jorge Obeid (1947-2014), integrante del Partido Justicialista, fue gobernador de la provincia de Santa
Fe en dos periodos: 1995-1999 y 2003-2007. Fue también concejal e intendente de la ciudad de Santa
Fe y tres veces diputado.

128 Hermes Binner (1943), miembro y actual presidente del Partido Socialista, fue intendente de la
ciudad de Rosario en dos periodos: 1995-1999 y 1999-2003, cargo en el que lo sucedi6 su compaiiero
de partido, Miguel Lifschitz. Fue también gobernador de la provincia y diputado.
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de 12,5 metros el entonces intendente Miguel Lifschitz!?’

y Binner, como diputado,
también dijeron presente. En contrapartida, el religioso elogidé las gestiones de los
gobiernos municipal y provincial en los medios de comunicacion diciendo “estamos
trabajando con el gobernador Carlos Reutemann y con el intendente Binner. No trato
de hacer politica, sino de transmitirles la realidad del pueblo” (La Capital, 2001).
Peries toma para si el rol de mensajero de las necesidades del pueblo, al cual conoce

de primera mano.

Si bien afirmd no hacer politica, en el viacrucis del afio 2008, en pleno conflicto

tre el gobi ional y el sect i0%, el dot di
entre el gobierno nacional y el sector agropecuario ™", el sacerdote con su discurso
frente a 200 mil personas marcd posicion e incliné la balanza en la puja: “rogoé a los
politicos ‘que reflexionen’ en torno a la situacion agropecuaria. ‘Gracias a ellos [los

referentes del campo], comemos’ Hubo un aplauso unadnime”(Procopio, 2008).

Siguiendo la l6gica del don y contradon (Mauss, 1979), estos actos fueron
acompafiados de la cesion de terrenos para la construccion de la Casa de Formacion
de seminaristas'?! de la Cruzada y erogaciones del Tesoro Nacional cercanas a los 30
mil dolares para distintas obras encabezadas por el sacerdote (Sarlengo, 2004). El 6 de

enero de 2014 el entonces gobernador de la provincia, Antonio Bonfatti'¥

, entrego al
padre Ignacio un subsidio no reembolsable de 2,5 millones de pesos para edificar un
complejo polideportivo para la integracion de chicos y jovenes de los barrios Rucci,

Parque Field y la Zona Cero'*?. El mismo fue inaugurado en marzo del 2015 bajo el

129Miguel Lifschitz (1955), miembro del Partido Socialista, fue intendente de la ciudad de Rosario en
dos mandatos consecutivos: 2003-2007 y 2007-2011. Actualmente, es el gobernador de la provincia de
Santa Fe.

130 En marzo del afio 2008, el entonces Ministro de Economia, Martin Lousteau propuso incrementar
las retenciones a las exportaciones de los productos agropecuarios, en particular a la soja, cuyo precio
habia alcanzado niveles inéditos. Esta ley fue rechazado por el sector afectado dando inicio a una fuerte
puja entre el gobierno de Cristina Fernandez de Kirchner y el campo. En este contexto, se dieron
marchas y protestas en apoyo a cada uno de los sectores en pugna, que incluyeron el paro por tiempo
indeterminado del campo y el derrame de litros de leche al costado de las rutas del pais.

131 La “casa de formacion” - el seminario de la Cruzada del Espiritu Santo- es también un signo del

reconocimiento del trabajo de Peries y su asociacion ya que las obras que efectuaron a lo largo de los
afios contaron con el visto bueno de los fieles quienes querian que “los sacerdotes de la orden siguieran
alli. Entonces empecé a traer religiosos de afuera, hasta que eso tampoco alcanzé y estuvimos ante la
necesidad de ampliar los servicios, porque la gente nos llamaba” tal como relaté Peries (La Capital,
2004).

132 Antonio Bonfatti (1950) es dirigente del partido Socialista y fue gobernador de la provincia en el
periodo 2011-2015.

133La denominada Zona Cero se ubica en el extremo norte de la ciudad, al limite de la localidad de
Ibarlucea. En ella se desarrolla el programa habitacional Rosario Norte. Estd compuesto por 167,78 ha
con la posibilidad de edificaciéon de 4.500 soluciones habitacionales con servicios, infraestructura
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nombre “Polideportivo Natividad del Sefior”. Alli realizaran las actividades deportivas
los alumnos de los colegios Natividad del Sefor y La Esperanza (ambos dependientes
de la Cruzada) en sus niveles primario, secundario y terciario. Pero estard abierto a
toda la comunidad ya que la iniciativa “apunta a la inclusion social y la contencion de
la comunidad a través del deporte, la cultura y el arte” (Natividad del Sefor, 2015).
Ademas del subsidio, el gobierno provincial tomo a su cargo el pago de los sueldos de
los profesores de educacion fisica que trabajaran alli. Por este motivo, en el acto
inaugural, Peries realiz6 el tradicional corte de cintas junto a las autoridades de la
Municipalidad, la intendenta Moénica Fein, y de la Provincia, el gobernador Antonio
Bonfatti quien afirmé que es “dificil encontrar palabras para agradecer el trabajo del
padre Ignacio y toda su comunidad” (La Capital, 2015). Estuvieron presentes ademas
el senador Miguel Lifschitz, la ministra de Educacion Claudia Balagué, los concejales

Jorge Boasso y Osvaldo Miatello.

Relataba en la seccion anterior que en el imaginario de los habitantes de la
ciudad y de los visitantes de la parroquia, en esta zona de la ciudad viven ladrones y
narcos. Este contexto de violencia y pobreza requirid politicas de inclusion y
respuestas a las demandas de la sociedad. Acciones que habian sido realizadas por la
Cruzada del Espiritu Santo desde su instalaciéon en Rosario y le habian valido el
reconocimiento de los vecinos, los fieles, la jerarquia catdlica como también del estado
local. La inauguraciéon del polideportivo como un proyecto conjunto entre la
asociacion religiosa y el estado local dan cuenta de los esfuerzos aunados y de la

busqueda de circulacion del carisma que envuelve a Peries hacia la politica.

Distinto fue el caso con un colectivo militante. Con motivo de la celebracion del
viacrucis del afio 2012, Peries concedi6 una extensa entrevista al diario La Capital en
la cual habl6 sobre su vida en Sri Lanka, la llegada a Rucci y los cambios que percibe
en la sociedad, principalmente, el aborto, el divorcio y la educacion sexual. Temas
“controvertidos [a los que] responde con claridad. Lo hace como sacerdote y desde el
lugar de quien escucha a diario muchos relatos dolorosos de mujeres que abortaron,
maridos separados y jovenes con problematicas sexuales” (La Capital, 2012a). Es

interesante esta caracterizacion de la figura de Peries como aquel que, en tanto

completa y equipamiento urbano. En el marco del Programa Plurianual de Construcciones de
Viviendas.(Santa Fe en obras, n.d.)
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representante institucional de un credo, percibe el entorno a través del marco religioso

y por el lazo de proximidad con los fieles.

Segun sefialo la publicacion, Peries habria afirmado que “la homosexualidad es
un problema psicolégico”. Las criticas de la comunidad LGBT en Rosario no tardaron
en hacerse oir. Guillermo Lovagnini (presidente de VOX Asociacion Civil!**) y
Esteban Pauldn (en esa época miembro y desde 2015 presidente de la Federacion
Argentina de Lesbianas, Gays, Bisexuales y Trans'*®) consideraron que lo mas
doloroso de la frase “ofensiva, confusa y discriminatoria” saliera de la boca del
sacerdote, a quien consideran un referente muy importante en la sociedad y “deberia
pensar cudnto dolor y cuanta muerte pueden causar sus palabras” (Panzerini, 2012).
Asimismo detallaban que los dichos de Peries rompian con un clima de convivencia
entre los posicionamientos de la iglesia y de VOX. Asi lo describieron en su pagina
web: “es realmente asombroso que esto ocurra ya que a pesar de las diferencias que
nos separan entre VOX A.C. y la jerarquia catélica de Rosario, durante décadas hubo

una atmosfera de respeto y no agresiones” (VOX Argentina, 2012).

Unos dias después en el noticiero De 12 a 14 del Canal 3 de Rosario Peries llamo
al didlogo diciendo: “todos los homosexuales, lesbianas, travestis que me conocen bien
saben que jamas discrimine. Pero en lugar de poner lefia al fuego, mejor voy a hablar
con ellos directamente del tema y no a través de los medios”. Este gesto fue celebrado
y recalcaron “la necesidad de una rectificacion publica para evitar que se siga

patologizando nuestras identidades” (Mussetta, 2012a).

La posibilidad de esa reparacion tuvo lugar el 28 de mayo cuando representantes
de VOX A.C. se reunieron con el sacerdote en la Natividad. El retrato del encuentro
muestra a Peries en el medio y abrazando a dos miembros de VOX en el altar. De
acuerdo al relato de esta entidad, Peries se disculp6 con toda la comunidad LGBT y
manifestd que sus palabras fueron malinterpretadas dado que a su entender “la

homosexualidad lejos de ser un pecado, es otra forma de manifestar amor” (Mussetta,

13 VOX ASOCIACION CIVIL es una organizacion no gubernamental que trabaja por la igualdad
juridica y social de gays, lesbianas, travestis, transexuales y bi-sexuales (GLTTB)- (VOX Argentina,
n.d.)

135 La Federacion Argentina de Lesbianas Gay Bisexuales y Trans (FALGBT) nuclea a diversas
asociaciones que tienen como objetivo la igualdad de derechos para el colectivo LGBT, entre ellas,
VOX A.C. (FALGBT, n.d.)
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2012b) y que gays, lesbianas, bisexuales y trans suelen presentar trastornos
psicoldgicos como consecuencia de los constantes agravios y la discriminacion de la
que son victimas por parte de la sociedad. En consonancia con lo visto en el capitulo
anterior, la posicion del sacerdote marca las diferencias entre la institucion y el

carisma.

Es interesante sefialar que este evento se restringié al escenario rosarino:
unicamente se hicieron eco de ¢l los medios de comunicacion locales (Rosario/12, La
Capital y Rosario 3) y no hubo mencion ni alusién de ningtn tipo en la pagina web de
la Natividad, que en otras ocasiones oficid6 de canal para la difusion de los
posicionamientos del cura. Si bien no tuvo una gran trascendencia publica su riqueza
analitica yace en que permite conocer otras aristas del carisma a través de un grupo
que, posicionado en las antipodas del marco religioso, transformo la estigmatizacion
en legitimidad para su lucha. Tal como habia sefialado la prensa local, “los militantes
se mostraron mucho mas preocupados que ofendidos, ya que evaluaron el impacto
social que podrian generar las palabras proferidas por el popular sacerdote” (La
Capital, 2012d). Esta preocupacion da cuenta del lugar de enunciacion privilegiado del
sacerdote en tanto referente socio-religioso positivamente valorado en la sociedad.
Ahora bien, dicho respaldo -acompafniado por la misma inquietud- se transformara en
un problema de alcance incluso internacional cuando estos actores (Peries y militantes
de VOX y FALGBT) compartan un programa de television centrado en la “promocion
del estilo de vida gay”(AICA, 2014b). El mismo constituye uno de los eventos criticos
(Das, 1996)'%¢ que introduzco en la préxima seccion al abordar los vinculos entre el

sacerdote y la jerarquia eclesidstica local.

4.2. De la conveniencia a la convivencia: los vinculos de Peries
con el Arzobispado rosarino.

Anticipaba en la presentacion del capitulo que la construccion social de Peries
como persona carismatica lo reviste de un poder de enunciacion y accion que para la

jerarquia eclesiastica local constituye, en la actualidad, una amenaza interna. Esta

136 Retomando el planteo del historiador francés Frangois Furet, Das afirma que un evento es critico
cuando introduce nuevas modalidades de accidn historica no contenidas en el inventario de la situacion,
es decir, que origina nuevas formas de accion para los diversos actores implicados y redefine categorias
previas a ¢l (1996: 5).
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preocupacion generod, en consecuencia, un lazo que mutéd desde la conveniencia a la
convivencia. Esta seccion reconstruye la historia de esa mutacion que con miras a su

presentacion y andlisis he dado en llamar el circuito institucional.

Como mencioné en la seccion anterior, en 1979 cuando Peries llega a Rosario
la Natividad era una pequefia capilla inaugurada el afio anterior por Monsefior
Guillermo Bolatti, quien fuera el primer Arzobispo de la ciudad y a cargo de la didcesis
desde 1963. Apenas nombrado en su cargo decidi6 expandir la estructura institucional
de la Iglesia en las zonas periféricas de la ciudad que carecian de una adecuada
atencion espiritual a través de la creacion de veintitin vicarias en Rosario, entre ellas
la Natividad del Sefior, y cinco en otras ciudades y pueblos de la jurisdiccion

eclesiastica rosarina.

El méximo prelado habia hecho varios pedidos al joven sacerdote ceilandés.
Uno de ellos era de indole religiosa y otro, llamémoslo, estético. El primero se
vinculaba a la escasez de curas en la zona. Sobre ello, Ignacio relaté en una entrevista
concedida al diario La Capital que “justo cuando llegué, cuarenta sacerdotes dejaron
sus habitos en Rosario. Fue el conflicto con los sacerdotes tercermundistas. Faltaban
sacerdotes en muchas parroquias. (...) De Alberdi hasta Ibarlucea no habia sacerdotes”

(La Capital, 2004)"%7.

Este conflicto, timidamente sefialado por Peries, hundia sus raices en el final
de la década anterior, especificamente en el afio 1969, cuando treinta curas presentaron
la renuncia ante Bolatti'*8, tildandolo de “reacio al cambio”, “conservador” y “necio”
debido a su poca voluntad de aplicar en la jurisdiccidon bajo su égida las profundas
modificaciones que el Concilio Vaticano II, celebrado en Roma entre 1962 y 1965,
habia resuelto para el mundo catolico. La apertura hacia los pobres, la conexion con el

ambiente socio-politico y la mayor inclusion del laicado en la vida de la Iglesia eran,

entre otras, algunas de las nuevas directrices que no se constataban en Rosario'*’. En

137En el libro dedicado a sus 30 afios de sacerdote, el sacerdote narrd también estos hechos. Ver (Peries,
2010: 235-237).

138 Un analisis historico exhaustivo del conflicto entre Bolatti y los sacerdotes dimitentes puede hallarse
en Casapiccola (2014). Asimismo, Stojacovich (2015) efectia un analisis del mismo evento desde la
optica del discurso y la prensa grafica.

139 La actuacion de Bolatti en el Concilio paso desapercibida. No figura en la némina de los obispos que
enviaron vota con opiniones sobre los temas a tratar en el Concilio. Si bien asisti6 a las convocatorias
realizadas los cuatro afios que dur6 la asamblea, la tnica intervencion que se le conoce fue para pedir
la condena al comunismo.
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la edicion de febrero de ese afo, la revista Primera Plana describia el panorama
rosarino de la siguiente manera: “una contienda, sorda al principio, casi abierta ahora,
campea en la Arquididcesis: su titular, monsefior Guillermo Bolatti recibe el fuego
graneado de un vasto sector de curas y laicos que le reprochan conservadurismo,
aislamiento y desinterés por los problemas sociales de la grey” (Primera Plana, 1969:
24). Los sacerdotes renunciantes, algunos de ellos encolumnados en el Movimiento de

140 encarnaban la “Iglesia de los pobres™ cuya accion

Sacerdotes para el Tercer Mundo
pastoral se radicaba en las vicarias donde la comunidad parroquial y social estaban
estrechamente ligadas. En oposicion, se erigia la iglesia “de los Poderosos” cuya
jerarquia era “‘ciega, sorda y muda a los signos de los tiempos” tal como la retrataban
los dimitentes. Es interesante advertir que casi 45 afios después, esta dicotomia entre

tipos de iglesias se actualizard en el vinculo entre Peries y el Arzobispado. Volveré

sobre este punto.

Fue éste el trasfondo historico del pedido de Bolatti. Ante la falta de
celebrantes, Peries tuvo que oficiar durante casi ocho afios numerosas misas
dominicales recorriendo en bicicleta las vicarias y barrios periféricos de la ciudad.
Sobre este esfuerzo dijo “no sé si algin sacerdote tan joven ha tenido que hacerlo” (La
Capital, 2004). Por lo tanto, responder al requerimiento de la maxima autoridad
catdlica de Rosario fue la forma en que el recién ordenado “aprendio el oficio”: se hizo

sacerdote en el terreno conociendo de cerca las necesidades de la feligresia.

El segundo pedido, de orden estético, tuvo de protagonista a la tupida barba
que el sacerdote ostentaba a principios de la década del 80’ y que, sumada a su fenotipo
anomalo, no contribuy6d a que fuera bien visto ni por Bolatti ni por el régimen
militar'*!. Cuenta Peries en uno de sus libros que “jyo pasé las mil y una con el
gobierno militar! Cosas que pasaron en aquel tiempo con mi barba...los militares” y
continda el relato diciendo que Bolatti al verlo le dijo “te cortas la barba o te vas”
(2010: 171-172). El joven sacerdote imaginé que mantener la barba que tanto

incomodaba a quien “no le gustaba que sus clérigos tomaran posiciones de denuncia o

140 A esta agrupacion, instituida desde fines de 1967, se sumo el 9% del clero argentino (cerca de 450
sacerdotes), con mayor preeminencia de diocesanos cuyas edades oscilaban entre los 40 y 50 afios
(Touris, 2010: 132).

141 Existen tanto en la bibliografia académica (Mignone, 1999) como en libros y articulos web de
divulgacion historica elementos que sefialan los estrechos vinculos de colaboracion entre Bolatti y los
militares (Brienza, 2003; Anon, n.d.).
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criticaran las estructuras de gobierno”(Casapiccola, 2014: 95) seria la mejor forma de
acelerar su regreso a Cordoba. El caso del sacerdote espafiol que contravino la orden
del arzobispo y tuvo que abandonar Rosario era un antecedente directo de las
consecuencias que estos actos desafiantes podian arrastrar'*?. Sin embargo, hacia el
ano 1982, proximo a la finalizacion de su ejercicio, Bolatti aprob¢ el establecimiento
definitivo de Peries sin que hiciera cambio alguno en su estética: “el barbudo se queda”

(Peries, 2010: 172)'%.

Monsefior Jorge Manuel Lopez!** sucedié a Bolatti como autoridad méxima de
la jurisdiccion religiosa hasta el ano 1993. Profundizando la politica expansionista de
la estructura institucional de la iglesia iniciada en el periodo anterior, se edificaron
nuevos templos en los barrios periféricos de la ciudad, como ser las parroquias de
Maria de Nazaret y la Sagrada Familia!*. Estas iniciativas encabezadas tanto por
Peries como por otros sacerdotes de la Cruzada del Espiritu Santo contaron con la
aprobacion del arzobispo, quien encontro en estos jovenes religiosos el compromiso
necesario para afrontar “la responsabilidad de mantener esos lugares, porque no tenia
muchos sacerdotes” (La Capital, 2004; Peries, 2010. Mi subrayado). ;Por qué habia
que mantenerlos? El esfuerzo requerido en la accion pastoral respondia a que la zona,
segun las palabras del propio sacerdote, “estaba invadida de sectas. Cuando vine, tenia
alrededor de quince sectas totalmente diferentes” (La Capital, 2004). En este contexto,
la presencia de una autoridad catdlica constante en la vida barrial era necesaria para
poner coto al éxodo de los fieles hacia ellas. Tarea que asumieron los sacerdotes
radicados en el distrito noroeste erigiéndose como mojones catdlicos en un paisaje

religioso transformado. El éxito logrado en esta labor obtuvo el beneplacito de la

142 E] caso del cura, Néstor Garcia, integrante de la Obra de Cooperacién Sacerdotal Hispanoamericana
(OCSHA) que junto a otros sacerdotes seculares espafioles se hallaban incardinados en Rosario desde
1964 es quizas el mas emblematico. A Garcia el Arzobispo le neg6 el permiso para realizar experiencias
como sacerdote obrero, negativa que el espafiol contestd incorporandose como trabajador en un horno
de ladrillos. Cuando vencid su contrato quinquenal, Bolatti no firmé la renovacion. Por este motivo
debia abandonar la Didcesis ya que sin el acuerdo del obispo territorial no podia quedarse en funciones
eclesiales.

143 Alimentado la relevancia de su barba, en la seccion Fotogaleria del libro en el cual compila sus 30
afios de sacerdocio, hay un primer plano del sacerdote recién llegado a la ciudad santafesina con la
leyenda “mi ‘barba’” (Peries, 2010: 213).

144 Jorge Manuel Lopez (1918-2006) fue arzobispo de Rosario en el periodo 1983- 1993. Fue también
vicepresidente de la Conferencia Episcopal Argentina y miembro de la Comision Ejecutiva y
Permanente de dicho Organismo, asi como de otras comisiones episcopales.

145 La parroquia Maria de Nazaret esta situada en el Barrio Cristaleria (Levi 3325) mientras que la
Sagrada Familia se ubica en Nuevo Alberdi (Paunero 2832).
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jerarquia eclesidstica local: luego de casi una década de trabajo en Rosario, en 1988,
la vicaria Natividad del Serior modificé su status y fue declarada parroquia y al padre

Peries, parroco de la misma.

Si durante los afios 60’ y 70’ el conflicto intra eclesial adquirié un caracter
eminentemente politico; a partir del retorno democréatico fue la mayor visibilidad de
ciertas practicas —inquietantes para las jerarquias catolicas nacional y local- las que
marcaron la impronta pastoral de la década que se iniciaba. Con la apertura
democratica viejas y nuevas formas de religiosidad comenzaron a disputar en el terreno
de las creencias con el catolicismo hegemonico. Se produjo la eclosion del
pentecostalismo y el movimiento neopentecostal (Frigerio & Wynarczyk, 2008;
Wynarczyk, 2009) y al interior del catolicismo se destacaron las practicas carismaticas
que, para fines de la década del 80°, se habian expandido a todas las didcesis del pais.
La centralidad del cuerpo, la sanacion y la efervescencia emocional (Cabrera, 2006;
Krautstofl, 1999; Soneira, 2000), a las que se sumaban los desbordes emocionales del
publico, las experiencias “desmedidas” de misas y sanaciones extensas alarmaron al
Episcopado argentino que emitié dos documentos complementarios para determinar la
naturaleza y objetivos como los frutos y riesgos de la Renovacion Carismatica
Catolica'®. Referian también a su funcionalidad frente al crecimiento del
pentecostalismo.

En este marco la renovacion carismatica puede prestar un servicio de primer orden

porque utiliza un lenguaje similar: discurso eminentemente religioso, apertura a la

trascendencia, confianza en el poder de la sanacion en el mas amplio sentido del
término, etc. (Comision Episcopal para el Apostolado de los Laicos, 1989: 10).

En consecuencia, en 1989, la jerarquia catdlica aceptd las practicas
carismaticas mediante su control e institucionalizacion, para evitar la pérdida de fieles
ante otras religiosidades frente a las cuales carecian de una adecuada respuesta

1147

pastora Como anticipé (cf. Introduccion) la identificacion de Peries como

carismatico responde a un criterio simbolico ritual que se traduce en coincidencias

146 Los documentos se titulan Renovacion Carismdtica Catdlica de la Republica Argentina.
Lineamientos Bdasicos (Comision Permanente del Episcopado Argentino, 1989) y Renovacion
Carismatica Catolica en la Republica Argentina. Criterios Fundamentales (Comision Episcopal para
el Apostolado de los Laicos, 1989).

147 Esta vision es similar a interpretaciones realizadas desde las ciencias sociales para el contexto
mexicano: para algunos autores la RCC constituye una respuesta de la iglesia catolica ante la pérdida
de la hegemonia que la caracterizo6 en otras épocas. A modo de ejemplo, (Muro Gonzalez, 1992).
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respecto al formato del culto y la centralidad de ciertas teméaticas como la sanacion,
antes que a su inscripcion organica dentro del Movimiento de la Renovacion
Carismatica Catolica. Sin embargo, como vimos en el apartado anterior, serd en
transicion hacia los afnos 90°, la fecha en la cual las voces nativas situaron el inicio de

la imposicion de manos de Peries y su cualidad sanadora.

La década siguiente, la del 90°, fue testigo de la explosion de la popularidad de
Peries y Eduardo Miras, arzobispo del periodo 1994-2005, quien acompaiid esta
escalada. Al analizar los rituales de sanacidon encabezados por el sacerdote, Renold
afirma que “quiza la primera exposicion medidtica de envergadura del Padre Ignacio
haya sido la organizacion del Via Crucis de Semana Santa del viernes 1° de abril de
1994” (2008: 132)'*®. En dicha ocasion el diario La Capital sefial6 la presencia de
25.000 personas en el acto. Al afio siguiente, la asistencia rondaba los 35 mil fieles y
seria duplicada el posterior. Coincidentemente, la notoriedad de Peries obtuvo los

diferentes reconocimientos por parte del estado local revisados en la seccion anterior.

En una entrevista concedida al diario La Capital, el sacerdote ceilandés contd
que fue el prelado quien insistio para que permaneciera en la ciudad santafesina cuando
el superior de la Cruzada del Espiritu Santo quiso que fuera a Venezuela, pais en el
cual la asociacion clerical tiene su sede central. Sobre ello dijo, “tengo mucho que
agradecerle [a Miras] porque me ayudo, me corrigio, me orientd y gracias a €l estoy
en Rosario” (Favarel, 2012). Destacando ain mas la centralidad de la figura de Mirés
en su decision de quedarse en la ciudad santafesina oponiéndose incluso a las
necesidades de la Cruzada, lo describid diciendo que en €l encontrd a “un amigo, un

padre, un companero incondicional” (Favarel, 2012) .

Sin embargo, las aspiraciones de la Cruzada junto a la popularidad in crescendo
de Peries torcerian el camino recorrido entre el sacerdote y la jerarquia catdlica
rosarina. De esta manera, la mutua conveniencia que los vinculd mientras Peries era
“solo” un parroco cumpliendo la mision que el Arzobispado le habia asignado muto
hacia la convivencia de ambos actores religiosos. Convivencia que, como veremos a
continuacion, esta atravesada por la busqueda de invisibilizacion y disciplinamiento

del sacerdote por parte de la jerarquia clerical.

148 Renold (2008: 132-139) efectiia un exhaustivo andlisis de las notas periodisticas publicadas por el

periddico La Capital sobre los viacrucis de Peries en el periodo 1994-2007.

160



Ante el fallecimiento del fundador de la Cruzada del Espiritu Santo, Padre
Thomas Walsh, en el ano 1996, Peries fue nombrado titular de la asociacion y
renovado en el cargo una vez cumplido el mandato decenal. En coincidencia con este
hecho, en 2006, José Luis Mollaghan fue designado por el entonces papa Benedicto

XVI como sucesor de Miras'®.

Sefialé en la Introduccion que la Cruzada es una asociacion clerical en camino
de ser reconocida como congregacion por el Vaticano, y hasta lograr dicho status
requiere el amparo de un obispo benévolo o benefactor. Segun instituye el derecho
canonico no pueden existir “clérigos acéfalos o vagos”, es decir que no estén
incardinados a “una Iglesia particular o en una prelatura personal” (Vaticano, 1983:
Canon 265) '*°. Considerando las acciones de Peries y lo beneficioso que fue la
expansion de la Cruzada en el distrito noroeste de la ciudad para las necesidades de la
iglesia catolica, era esperable que el patrocinio requerido lo diera la maxima autoridad
local del credo que, para esos afios, era Mollaghan. En este sentido, de igual modo que
la pertenencia institucional habia allanado el terreno para la insercién de Peries en el
paisaje religioso rosarino, legitimaria también el proceso de reconocimiento de la
asociacion ante el Vaticano. Sin embargo, los hechos no se dieron de esta manera. Fue
entonces el arzobispo de Parana (provincia de Entre Rios), Monsefior Mario
Maulién'!, quien auspicio el crecimiento de la Cruzada del Espiritu Santo y resolvio
la incardinacion de todos sus integrantes a su didcesis!*2. De acuerdo a ciertas voces,
la incardinacion de los cruzados en la didcesis entrerriana fue consecuencia de las
presiones ejercidas desde el arzobispado rosarino que “nunca vieron con buenos 0jos
su masividad [de Peries] y las presiones fueron creciendo al punto tal de disolver la

Cruzada del Espiritu Santo en Rosario”(Fornero, 2013).

149 José Luis Mollaghan seré arzobispo de Rosario hasta el afio 2014 cuando el papa Francisco lo designe
a una comision para estudiar las apelaciones de los eclesidsticos acusados o condenados por delitos
graves. Lo sucedio el actual Arzobispo.

150 La excardinacion e incardinacion esta regulada en los canones 265-272 del Codigo de Derecho
Canonico (Vaticano, 1983).

151 Mons. Mario Luis Bautista Maulién fue arzobispo de Parana entre los afios 2003 a 2010 cuando
renuncia por limite de edad. Previamente fue obispo de San Nicolés de los Arroyos. Asimismo, presidio
la Comision Episcopal de Comunicacion Social; fue miembro de la Comision Permanente y la Comision
Episcopal de Educacion Catdlica.

152 E] derecho canonico establece también que una incardinacion en otra iglesia es valida en tanto el

clérigo haya obtenido de su superior letras de excardinacion y “letras de incardinacion suscritas por el
Obispo diocesano de la Iglesia particular en la que desea incardinarse” (Vaticano, 1983: Canon 267).
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Para la jerarquia catolica local, encarnada en Mollaghan, la popularidad de
Peries como carismatico sanador dejaba de ser funcional a los fines pastorales para
transformarse en un peligro interno latente a controlar. Comenzé entonces a hacerse
patente el viraje en la relacion que otrora era conveniente para sefialar por un lado, los
limites del carisma socialmente atribuido al sacerdote ya que su eficacia no operaria
en términos de relaciones intraeclesiales y, por otro, actualizaria aquella division entre
iglesias que los curas dimitentes manifestaban en los afios 60°. Daré cuenta de ello por
medio de las estrategias desplegadas por el Arzobispado para lidiar con la anomalia

que encarna Peries.
4.2.1. Caminos de la fe y viacrucis paralelos

Una de las estrategias adoptadas por la jerarquia eclesiastica local fue la
invisibilizacion de la figura del sacerdote carismatico. Para sefalarla recurriré a dos
fenomenos diferentes: uno vinculado con la imagen del paisaje religioso que la entidad
busca transmitir; y el segundo relacionado con un evento central del calendario

litargico catolico como lo es el Viacrucis de la pasion de Cristo.

Caminos de la fe es el nombre de un proyecto de turismo religioso lanzado por
la Pastoral de Migracion y Turismo del Arzobispado rosarino en junio del 2009
(Agiiero, 2009; AICA, 2009; Dezorzi, 2009). La iniciativa tiene como principal
objetivo “ofrecer a la feligresia, local y extranjera, informacidn sobre la historia y la
trascendencia de las comunidades religiosas en la arquididcesis de Rosario”(Pastoral
de Migracion y Turismo, Arzobispado de Rosario, 2009). Este programa cuenta con la
colaboracion de una constelacion de instituciones estatales: la Secretaria de Cultura
municipal; el Ministerio de Innovacién, Cultura y Desarrollo de la provincia; la
Direccion Nacional de Migraciones; la Universidad Nacional de Rosario y el Ente

Turistico Rosario (E.Tu.R).

A fines de julio de ese afio, a menos de dos meses de iniciado el proyecto,
dialogué con el delegado diocesano de la pastoral, padre Marcio Toniazzo'>?, quien
enumero los temas de los recorridos: “Iglesia y politica, mas relacionado con Belgrano,

el Monumento y la catedral; La fe que nos libera y, el tercero, Culto interreligioso con

153 Todas las citas de este parrafo corresponden a la entrevista informal que tuve con este sacerdote en

la sede de la Pastoral de Migracion y Turismo de la ciudad de Rosario el dia 27 de julio del 2009
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los ortodoxos y los anglicanos. Estdn también las misas en idiomas™!*. Sobre estas
ultimas especifico que se realizan “el primer domingo de cada mes, en portugués,
inglés e italiano”, dada la presencia de turistas y comunidades migrantes. Avanzando
en la charla coment6 que la Pastoral trabaja con las colectividades de migrantes
espafola, peruana, brasilefia y paraguaya porque ‘“nuestro fundador el padre
Scalabrini, tio de Salabrini Ortiz, el politico, es el santo de los migrantes”. Es
interesante notar la concepcion acotada de “lo interreligioso” que junto a las
colectividades de inmigrantes enumeradas describen al paisaje religioso local de
manera limitada. A pesar de conocer la respuesta, le pregunté si Ignacio integraba la
misma orden. Al momento de responder dejé en claro los limites de pertenencia de
unos y otros: “no, no, él es de una orden minoritaria. Nosotros somos los

scalabrinianos”.

Como vemos, el turismo religioso tal como lo propone el Arzobispado rosarino
no incluye ni menciona al sacerdote ceilandés. La popularidad de éste se traduce en
una mayor afluencia de personas a la ciudad en busca de participar en las misas como
del viacrucis, junto a la revivificacion de las manifestaciones de la fe catdlica;
elementos que habian sido reconocidos en su designacion de ciudadano ilustre.
Consulté al padre Toniazzo respecto a la omision de Peries y me respondidé que ya
tiene suficiente promocion, que estd “de moda, viene en ascenso, hace mucho que esta,
algunos creen que todavia no alcanz6 su punto de mayor fama”. El ejercicio
invisibilizante se evidencia también si consideramos que Scalabrini es el santo de los
migrantes y Peries fue reconocido como uno ilustre en el afio 2005, constituyendo éste

otro posible motivo para su inclusién en los recorridos.

La estrategia invisibilizante opera también en lo que respecta al viacrucis en la
ciudad de Rosario. El mismo afio en que Mollaghan asumi6é como arzobispo, 2006,
particip6 en el viacrucis que la Cruzada del Espiritu Santo celebraba por los barrios
periféricos en los cuales centra su accion pastoral. Fue esa la primera vez que la
maxima autoridad catolica local presenciaba “esta procesion de fe popular” (AICA,

2006), y “pidi6 que la fe que se vio en barrio Rucci se extienda por toda la

154 E] primero oficialmente se 1lama “Haciendo historia: del caserio a la metropolis: recorrido por las
Iglesias historicas de nuestra Arquididcesis y su participacion en la vida civil de la ciudad” por ello la
centralidad de la Basilica y el monumento a la Bandera, que como mencioné en la primera seccion de
este capitulo comparten el mismo predio.
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arquidiocesis” (La Capital, 2006). Interesante gesto que puso en primer plano la
singularidad de la figura de Peries al reconocer tacitamente el poder de convocatoria y
la singularidad del viacrucis. En la celebracion del afio siguiente, nuevamente
compartieron el mensaje final en Rucci pidiendo por el pronto regreso a sus hogares
de las 30.000 personas que tuvieron que ser evacuadas como consecuencia de las
lluvias que habian azotado la ciudad (La Capital, 2007a; Luque, 2007). Més temprano,
el arzobispo habia presidido la ceremonia organizada por el Movimiento Evangelio de
Cana que, por motivo de la lluvia persistente, tuvo que trasladarse desde la plaza 25

155

de Mayo > al interior de la basilica “Nuestra Sefiora del Rosario” (La Capital, 2007b).

El escenario con ambos religiosos no volvio a repetirse.

Durante mi investigacion, participé del viacrucis del afio 2015, evento con el
coroné el trabajo de campo etnografico. Igual que en ediciones anteriores, la ciudad
celebr6 dos viacrucis en paralelo convocados para el mismo horario. Uno de ellos, bajo
el auspicio del Arzobispado local y presidido por Monsefior Eduardo Martin'*¢, fue
emplazado al pie del Monumento Nacional a la Bandera'®” y declarado de interés
municipal. El otro, organizado por la Cruzada del Espiritu Santo y liderado por el Padre
Ignacio Peries tuvo lugar en el distrito noreste de la ciudad rosarina lindando con el

limite urbano (ver imagen 4).

155 La Plaza 25 de Mayo de la ciudad de Rosario esta delimitada por las calles Cérdoba, Laprida, Santa
Fe y Buenos Aires. Sobre esta ultima y frente al espacio verde se situa la catedral basilica “Nuestra
Sefiora del Rosario”.

156 Eduardo Eliseo Martin fue nombrado Arzobispo de Rosario el 4 de julio de 2014 por el Papa
Francisco.

157 Bl Monumento Historico Nacional a la Bandera es uno de los iconos de la ciudad de Rosario y
recuerda el lugar donde el general Manuel Belgrano enarbold por primera vez la bandera nacional en el
afo 1812, a orillas del Rio Parana.
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Imagen 3 Mapa de ubicacion del Monumento a la Bandera y del Barrio Rucci en la ciudad
de Rosario, Provincia de Santa Fe

El pie del Monumento a la Bandera fue el escenario de la “personificacion de
la pasion y muerte de Jesus”, y tal como figuraba en las publicaciones de sus
organizadores (“Movimiento Evangelio de Cand, compuesto por jévenes y familias
catolicas de Rosario”), contaria con mas de 200 actores en escena. Dada la relevancia
de las redes sociales para la difusion y convocatoria, este viacrucis tomo para si la
etiqueta “#ViaCrucisRosario” y se nombraba “Via Crucis en el Monumento”, asi lo
sefialan las iméagenes a continuacion (imagen 5). En las mismas se observa el perfil de
Facebook creado por sus organizadores, la difusion de la declaracion de Interés
Municipal y por ultimo, la invitacion a participar. Un dato importante para introducir
aqui es que la Catedral Basilica “Nuestra Sefiora del Rosario”, principal de la ciudad,
esta emplazada en el mismo predio del Monumento a la Bandera, generando un vinculo

espacial y simbolico entre ambas edificaciones. Vinculo ratificado en la eleccion de
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las denominaciones previamente mencionadas y, en el mismo movimiento, legitima la

pertenencia a la ciudad y la centralidad espacial del propio ritual.

Informacion

VIA CRUCIS

“EL CAMINO DE LA CRUZ"

Informacion sobre Via Crucis en el Monumento

I Informacion de la pagina

Personificacion del la Pasion de Cristo en el Monumento
ala Bandera Mas de scena. Muy
pronto, vas a vivir una e lencia unica

Convoca Arzobispado de Rosari

Preside: Mosefior Eduardo Eliseo Martin

Encontranos en instagram @viacrucisrosario o en
cualquier red social utiizando #1aCrucisRosario

Imagen 4. Convocatorias al viacrucis organizado al pie del Monumento a la Bandera.

En contraste a esa performance ritual y tal como se observa en la foto, en el
viacrucis de Peries un pasacalle y una imagen alegoérica indicaban cada una de las
estaciones del calvario de Cristo. La marcha de los fieles llevando velas y rezando
era guiada por una camioneta con un altoparlante que reproducia la voz del

sacerdote.

Imagen 5. Viacrucis del distrito noroeste de la ciudad de Rosario encabezado por Peries
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Esta procesion desemboco en la cruz metalica, emplazada también en el sector
noroeste de la ciudad, que Peries inaugur6 en el afio 2006 junto al entonces gobernador
Jorge Obeid, el intendente Miguel Lifschitz y el empresario René Francovigh (quien
aport6 la mayoria de los fondos). Esa cruz “de unos 12 metros de alto, producto del
deseo de un empresario metalurgico amigo del Padre Ignacio, que bordea la
Circunvalacion, de alguna manera irradia el mensaje de la Cruzada a toda la Ciudad”
(Salinas, 2008). Este sefialamiento es interesante a los fines de ubicar a cada actor en
el espacio local y vislumbrar las distancias sociales y discursivas que ellos encarnan.
Vemos que “esta irradiacion”, identificada por Salinas (2008), se efectua desde el
limite de la ciudad, en oposicidn a la del arzobispado que busca hacer lo propio desde
el centro geografico, politico y simbdlico que gira alrededor del monumento a la

bandera.

La mafana siguiente al viacrucis, los diarios y medios de comunicacion
digitales resefaron los eventos de la noche anterior. Las publicaciones respecto al
viacrucis del monumento indicaban que habian asistido “muchos rosarinos”. En
cambio, sobre el “del Padre Ignacio” contaban que segun los calculos de Defensa Civil
congregd mas de 200 mil personas y habia requerido de un gran operativo de la
Guardia Urbana, de los servicios de emergencias médicas y de limpieza junto a
cambios en los recorridos de las lineas urbanas de colectivos. Por lo tanto, pueden
distinguirse ciertos elementos comunes en las caracterizaciones de uno y otro
viacrucis. Respecto del primero, focalizaban en el despliegue actoral y técnico que
supuso la escenificacion de la Pasion de Cristo; mientras que lo concerniente al de
Peries destacaban la masividad de la asistencia y las modificaciones en el espacio

urbano que aquella provoco.

Si bien en términos de convocatoria, asistencia y cobertura mediatica, el
viacrucis de Peries fue (y sigue siendo) altamente visible; en lo concerniente a la
relacion forjada con el Arzobispado encuentro que éste se empena en relegarlo a una
liminalidad simbolica y espacial (Turner, 1988). La no reiteraciéon del escenario
compartido entre los lideres de ambos viacrucis como el status de “oficial” que el

céntrico retuvo para si también lo constatan.
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4.2.2. Huellas de Navidad

La radicalizaciéon del estado liminal otorgado al sacerdote acompanado de la
busqueda de su disciplinamiento constituyo la segunda estrategia con la cual la
jerarquia eclesiastica intent6 dirimir la tensién con Peries, que alcanzo su climax entre

diciembre de 2013 y mayo de 2014.

En el contexto de la encuesta sobre natalidad, divorcio y uniones gay que el
Papa Francisco'®® encargo a las Conferencias Episcopales, llego la emision de Huellas
de Navidad. Este programa conducido por Ignacio Peries se emite los 25 de diciembre
de 12 a 14 horas por Canal 3 de Rosario. En esa ocasion el tema central del programa
fueron los “nuevos conceptos de familia”, definida por el sacerdote como “una
comunidad que se forma con distintas personas para convivir y compartir la vida”. Por
ello, entrevistd a parejas del mismo sexo preguntando acerca de cémo se habian
conocido y llevaban adelante su convivencia. Dos de las familias entrevistadas tienen
hijos: la pareja conformada por Ivan Dortona y Ezequiel Rivero recibiéo un bebé en
adopcion con el aval de la Justicia santafesina; mientras que Loreley Flores y
Alejandra Butticé son madres de mellizas fruto de un tratamiento de fertilizacion
asistida. Estuvo presente también Guillermo Lovagnini, presidente de VOX
Asociacion Civil, con quien habia tenido la polémica el afio anterior sobre las
opiniones acerca de la homosexualidad vertidas por el sacerdote. Luego de escuchar
emocionado y sorprendido los testimonios de estas parejas, Peries cerrd el programa
diciendo lo siguiente,

Ustedes estan rompiendo tradicion, cultura, sentimientos de muchos, porque todo lo

que escuchamos para muchos es una novedad. Por eso es importante dar tiempo a que

la gente se acostumbre, piense, analice y acepte esta hermosa realidad que ustedes
viven. Para alguno puede ser un shock. (Peries, 2013)

Parejas homosexuales que conforman familias por medio de la adopcion o del
recurso a la fertilizacion asistida son realidades presentes en un contexto politico,

social y cultural considerado “abortivo” por los especialistas en bioética catdlicos. Y

158 E] cardenal Jorge Bergoglio, papa Francisco, fue elegido maxima autoridad de la santa Sede en marzo
del 2013. Su eleccion constituy6d un hecho sin precedentes ya que por primera vez un jesuita proveniente
de las tierras latinas y occidentales del Atlantico era designado para asumir la conduccion de la iglesia
catolica. En los trabajos compilados por (Renold & Frigerio, 2014) pueden encontrarse distintos analisis
realizados desde las ciencias sociales a propodsito de la eleccion de Bergoglio y su impacto en el mundo
socioreligioso.

168



ademads, ;avaladas desde el seno mismo de la iglesia? El rechazo de la jerarquia

catolica local no se hizo esperar y fue contundente.

Por medio de su pagina de internet!>’

, el Arzobispado emitié un comunicado
oficial el 9 de enero del afio 2014. Declaraba alli que los comentarios y conceptos
vertidos por el sacerdote acerca de las experiencias presentadas en el programa se
apartan de la ensefianza de la Iglesia y de la pastoral sobre la familia, fundada en el
matrimonio, asi como de los fundamentos del derecho natural sobre la paternidad y la
maternidad, etc. (Arzobispado de Rosario, 2014). Con miras a quitarle el apoyo
institucional, agregaba que el contenido de Huellas de Navidad era de exclusiva

autoria de Peries.

En el texto mencionan que su publicacion era en respuesta a las consultas y
pedidos de aclaracion que habian llegado por parte de fieles ya que las palabras de
Peries “causaron gran conmocion en la gente y sobre todo en las familias rosarinas
(...) y provocaron un aluvién de mensajes (mas de cuatro mil) pidiendo al arzobispo
de Rosario una palabra orientadora y en defensa de la familia natural” (AICA, 2014b).
Asimismo, se destacd que el programa “no cuenta con el aval del Secretariado
arquidiocesano de la Familia ni del Arzobispado” (Arzobispado de Rosario, 2014).

Finalmente, sefialaban que no habian tenido enmienda por parte de Ignacio.

Hubo otros pronunciamientos sobre el programa que, a los ojos de ciertos
actores catdlicos que toman para si la tarea de difundir “informacion, formacion y
opinion basada en la doctrina catdlica, en todas las cuestiones y debates de interés que
se presentan en la opinion publica”(InfoCatolica, 2009)”, promovia la destruccion de
la sociedad “al invitar a sodomitas a jactarse de su condicion que es considerada una
abominacién por las Sagradas Escrituras” (Torch Son, 2014)'®°. Con un tono mas
beligerante que el utilizado en el comunicado del Arzobispado rosarino, Luis Fernando
Pérez Bustamante (director de InfoCatdlica, diario digital catdlico espafiol seguido por
casi 300 mil personas) a los pocos dias de emitido el programa, se lamentaba de la

actualidad de la institucion religiosa donde “llevamos cosa de medio siglo viendo

159 http://www.delrosario.org.ar/

160 Torch Son es el seudonimo que firma las publicaciones del blog “Ecce Christianus”, autodefinido
seguidor de Marcel Lefebvre y Pio X, ambas figuras del catolicismo integral mas conservador
(https://eccechristianus.wordpress.com/). Para un analisis de los lefebvristas en Argentina ver Bargo
(2014).
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como sacerdotes, religiosos, tedlogos y gente de todo tipo y pelaje con
responsabilidades pastorales, hacen una exhibicion publica de burla de la fe catdlica”
(Pérez Bustamante, 2014). Un primer dato relevante de estas palabras es que el autor
ubica temporalmente el inicio de “la burla” en la década del 60’ cuando la iglesia
catolica llevé adelante el Concilio Vaticano II, movimiento inspirador de la fundacion

de la Cruzada del Espiritu Santo.

Ademas Pérez Bustamante con su indignacién ante los dichos de Peries
cuestionaba que “el dia de Navidad no tuvo mejor idea que llevar a su programa a
varias parejas homosexuales” y, como si eso no fuera causa suficiente de enojo, agreg6
que “una iba con ‘nifio’ incluido. El programa fue todo un canto a la bondad de ese
tipo de parejas. Y fue el sacerdote el principal valedor de su ‘legitimidad’’(Pérez

Bustamante, 2014).

Seguidamente, el autor se lamentaba de la inaccion de Mollaghan a quien
define como alguien que “no parecia ser un arzobispo al que le tiemble el pulso a la
hora de poner coto a los heterodoxos”(Pérez Bustamante, 2014). Un ejemplo del apego
del prelado a la ortodoxia, y puesta en practica de una estrategia similar a la que
utilizaria con Peries, lo encontramos en el ano 2012. En esa oportunidad prohibi6 la
realizaciéon de una conferencia del sacerdote y tedlogo espaiiol Andrés Torres
Queiruga en el colegio Marista de la ciudad invitado por la Fundacion Dialogo'®!. Las
razones para impedir el evento referian a los organizadores y, también, al
conferencista. Respecto a los primeros, el comunicado afirmaba que la entidad civil
no posee autorizacion para ensefiar acerca de la doctrina catdlica. Sumado a ello,
hacerlo en el ambito de un colegio religioso “causa confusion entre los fieles”
(Arzobispado de Rosario, 2012). De igual modo que en el comunicado pos Huellas de
Navidad la institucion religiosa operé como principal garante de la “interpretacion
auténtica que ha dado la Iglesia a la Palabra de Dios escrita y transmitida”

(Arzobispado de Rosario, 2012. Mi subrayado)!®?. Por ello, la figura del espafiol, igual

161 La Fundacion Dialogo tiene como objetivos “la promocion del didlogo entre la ciencia y la fe, de
manera que ambas disciplinas puedan ayudar a una formaciéon mas plena e integradora de la persona”.
Se autodefine como “un grupo de laicos catdlicos que buscan actualizar la fe desde los nuevos desafios
de la Teologia y las Ciencias del mundo Moderno” .Ver http://www.fundaciondialogo.org.ar/index.html

162 En el comunicado rosarino se hacen eco de la “Notificacion” emitida en febrero del mismo afio por

la Comisién Episcopal Espafiola para la Doctrina de la Fe preocupada por “salvaguardar aspectos
esenciales de la doctrina de la Iglesia para evitar la confusion en el Pueblo de Dios y contribuir al
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que la del ceilandés, al apartarse en los planos discursivo y practico del dogma adquiere
un cariz de peligrosidad. Si en el comunicado desautorizando a Peries enfatizaban la
exclusiva autoria del contenido de su programa; en el de Torres Queiruga se limitan a
nombrarlo “profesor”, quizas como estrategia de disminucion de su caracter religioso

y su especializacion teologica'®’.

Fue éste un episodio en el cual la vara rectora de Mollaghan marcé claramente
el limite de lo legitimamente catdlico. Con este antecedente causd sorpresa en
determinados sectores de la iglesia la falta de un disciplinamiento ejemplar a Peries,
quien “cada minuto que pasa como presbitero catédlico y parroco es un escandalo para
todos los fieles que amamos la verdad y la fe que hemos recibido” (Pérez Bustamante,

2014).

La trascendencia publica que adquirié el evento obedece a la conjuncion de
varios elementos. Por un lado, el contenido mostrado en el programa que fue un abierto
desafio a la moral catolica. En segundo lugar, que dicho contenido fuera emitido y
avalado desde un representante institucional del credo, quien con su postura abierta al

dialogo no solo les dio voz sino que permitio su llegada a los hogares de los fieles.

Hubo que esperar hasta el mes de mayo para conocer la postura de la parroquia
Natividad del Sefior respecto al comunicado que hiciera el Arzobispado. A pesar de
esta dilacion, en el uso de las redes sociales encuentro posibles respuestas del sacerdote
y también un canal abierto a que la feligresia exprese su posicion sobre el hecho.
Diariamente los sitios oficiales de Facebook y Twitter'®* de la parroquia Natividad del
Senor divulgan frases de Peries. Las publicadas en los primeros dias de enero referian
a la dificultad de enfrentar los cambios y la posibilidad de hacerlo con amor, temas
que habian sido abordado en “Huellas de Navidad”. Bajo el usuario

@ParrogNatividad utilizé Twitter para difundir “Costumbres de afios no se cambian

fortalecimiento de su vida cristiana”. Sintetizan alli los elementos de la fe que quedan distorsionados en
la obra de Torres Queiruga (Conferencia Episcopal Espafiola, 2012).

163 La notificacion de la CEE sobre Torres Queiruga causé controversias en el mundo catélico. En una

nota publicada por el diario £/ Pais mencionaban que el tedlogo habia sido calificado de hereje por la
CEE (Bedoya, 2012). Por su parte, la revista Criterio efectud una entrevista al tedlogo en cuestion para
que realizara su descargo (Strazzari, 2012). Mientras que AICA difundié la decision de Mollaghan
(AICA, 2012).

164 https://www.facebook.com/parrognatividad y https:/twitter.com/parrognatividad, respectivamente
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en un dia” y “A veces, con un poquito de amor jSe puede cambiar!”!'®. Los dias 12y
13 de enero, apenas 3 dias después del Comunicado del Arzobispado y, en
consecuencia, hecha publica la tension entre la jerarquia catolica local e Ignacio, las
frases enfatizaron las formas de establecer relaciones con los otros, las modalidades
de convivencia y, nuevamente, el primado del amor: “Cada uno es reconocido por

9166

como convive con los demas y “todo depende del amor con que tratamos a los

demas™!®’. “Sabiduria para sacer apreciar las diferencias ”(Peries, 2012: 219).

De igual modo que sucediera con “el error” acerca de las victimas fatales de la
explosion de gas analizado en el primer capitulo, los comentarios de los suscritos al
sitio de Facebook de la parroquia mostraron el apoyo al sacerdote, criticaron la
“hipocresia” del arzobispado y sefialaron la importancia de que la iglesia se adecue a
los tiempos actuales, tal como lo mostraba Peries en el controversial programa. Los

siguientes son algunos de los comentarios que los seguidores del perfil de Facebook

de la parroquia hicieron a las publicaciones del dia 13 de enero!®®:

justamente ,como usted es amor lo sufren ,no me importa lo que diga Mollagan ,el
Papa dijo quein es el para jusgarlos ademas bautizo una nena de madre soltera
bendiciones Padre querido (Maria Del Carmen Gonzalez )

Y vos Ignacio, tratas con amor e incluis a todo el mundo... Gracias Dios por tener este
ser de luz tan cerquita nuestro. (Gisela Veronica Giulianelli )

Queridisimo Padre Ignacio!!! Sigue asi dando amot a todos sin excluir a nadie!!!! Te
ghiero muchooooo!!!! Una decena del rosario es para vos Ignacio querido!!! (Mirta
Barboza)

El AMOR es el mas grande de los mandamientos de Dios “Amemosnos los unos a los
otros tal como nos ama Dios” ..... Que el AMOR de DIOS encuentre un lugar en
nuestros corazones .- Bendiciones a todos. (Nora Alvarez)

muchos hermanos han encontrado a Dios,aun estando en el pecado mas grave,en la
mirada compasiva y misericordiosa de un hermano,que no lo JUZGA ni
CONDENA,sino que amorosamente lo invita a acercarse a Dios...como El mismo
quiere.Gracias padre Ignacio por compartirnos ese don de congregar al rebafio sin juza
(Cinthya Mar)

163 Frase reproducida también en el Facebook de la parroquia

https://www.facebook.com/parroqnatividad/posts/724228957587714 Acceso 05/01/2014
166 https://www.facebook.com/parrognatividad/posts/728783353798941. Acceso 14/01/2014
167 https://www.facebook.com/parrognatividad/posts/728208110523132. Acceso 13/01/2014

168 Elegi los comentarios que recibieron mayor apoyo. Asimismo, fueron reproducidos tal como se los

publico sin correcciones ortograficas o de sintaxis.
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Habia anticipado que la distincion polar entre tipos de iglesias presentada por
los curas del affaire de fines de la década del 60’ se actualizaba en el vinculo entre
Peries y el Arzobispado. La existencia de una iglesia cuya accion pastoral se centra en
las necesidades de la comunidad en oposicion a otra ciega y muda a los signos de los
tiempos encuentra eco en las posturas del cuestionado sacerdote y de la jerarquia
catolica como en los argumentos esgrimidos para la defensa y arremetida contra uno y
otro. Estos ultimos dejan entrever también parte de las criticas a la institucion religiosa
como las nociones de dios revisadas en el capitulo anterior (cf. ftems 3.2.2. y 3.3.1
respectivamente). La dicotomia se hizo presente también en una nota publicada en
Rosario/12. Alli Fornero (2013) sefiala que la distancia entre ambos religiosos —Peries
y Mollaghan— da cuenta de dos visiones diferentes sobre el catolicismo y de la forma
en que la iglesia trabaja con sus fieles. Si como veiamos las acciones de Ignacio y la
Cruzada focalizaron en las necesidades insatisfechas de sectores golpeados por la
pobreza y el abandono; el arzobispo rosarino nunca generd una empatia generalizada
en la comunidad y era visto por muchos fieles alejado de los problemas cotidianos de

una ciudad en la cual el narcotrafico, entre otros temas, es una realidad acuciante.

Dado que la Cruzada del Espiritu Santo estd incardinada en la diocesis de
Parana, el portavoz de la respuesta oficial de Peries fue Monsefor Puiggari, arzobispo
de la misma. A través de su sitio de internet'®® comunicé que en una extensa carta
Peries “lamenta profundamente la confusion generada entre los creyentes y en otras
personas, a proposito de algunas consideraciones vertidas en dicho programa”
(Arzobispado de Parana, 2014). Mencionaba también la “adhesion de corazon y su
plena y total comunion con la Doctrina y la Moral de la Iglesia Catolica sobre el
Matrimonio y la Familia, tal como estdn expresadas en la Sagrada Escritura y el
Derecho Natural” (Arzobispado de Parand, 2014) del sacerdote ceilandés. El texto
original de la carta no fue publicado. Hecho lamentado en varios de los comentarios a
la noticia al ser publicada en medios digitales que, si bien reconocian como positiva la
retractacion, sefialaron que el sacerdote en cuestion “deberia hacerla personalmente de
forma escrita o idealmente utilizando el mismo medio que usdé cuando generd

semejante y enorme confusion en los fieles” (InfoCatolica, 2014).

199 http://www.arzparan.org.ar/
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En el mismo mes que se conocid la réplica de Peries, Mollaghan fue removido
de su cargo luego de una investigacion que iniciara el Vaticano sobre la arquididcesis

rosarina'’’

. Mientras que la Agencia Informativa Catolica Argentina (AICA) afirmo
que “El Papa promovi6o a Mons. Mollaghan a la Congregacion para la Doctrina de la
Fe” (AICA, 2014a) el diario La Nacion tituldo “Desplazo el Papa al arzobispo de

Rosario” (De los Santos, 2014) y Monsefior Marin fue nombrado para el cargo vacante.

Este evento critico marca la radicalizacion de la estrategia implementada por
el Arzobispado anteriormente. En oposicion a la popularidad y apoyo masivo que el
sacerdote obtiene como cura sanador, el Arzobispado potencia el lugar liminal que ya
la habia asignado. Si en lo relativo a Caminos de la fe y la realizacion de los viacrucis
veiamos que dicha liminalidad era simbdlica y espacial, la forma extrema —
acompanada de la busqueda de disciplinamiento—, independientemente de sus
resultados, da cuenta de la intencion de quitarle toda la legitimidad como miembro de

la institucion.

4.3. Resumen

Este cuarto y ultimo capitulo buscé develar los vinculos entre Peries y otros
actores sociales con miras a conocer la insercion de su figura en el paisaje local y, a la
vez, indagar en otros roles que no tienen como nucleo central el poder de sanacion que
socialmente le adjudican al sacerdote. Para ello reconstrui y distingui analiticamente
dos circuitos que en su desarrollo presentan puntos de solapamiento: uno social y
politico y, otro institucional. El primero centr6 la mirada en el tejido social del distrito
noroeste de la ciudad que recibid al joven ceilandés y en los rasgos que le imprimio6 a
sus tareas y a las de la Cruzada del Espiritu Santo. Vimos entonces la mutacion de
Peries desde un extranjero ignoto pero que se diferenciaba por su fenotipo y escaso
conocimiento de la lengua a ser el reconocido cura del barrio; cambio que se produjo

a través del vinculo de proximidad y cotidianidad que se entretejio entre el religioso y

170 En diciembre de 2013, el Vaticano inici6é una investigacion sobre el Arzobispado de Rosario
enviando a monsefior José Maria Arancibia, arzobispo emérito de Mendoza, a “recoger informaciones
sobre su actual situacion pastoral” (AICA, 2013). Si bien, la Nunciatura Apostélica inform6 que era una
vista fraterna, diversos medios de comunicacion agregaban que la investigacion se centraba en una
malversacion de fondos (particularmente de Caritas) y en supuestos padecimientos psiquiatricos de
Mollaghan quien maltrataria a laicos y clérigos, a Peries entre ellos (Abba, 2013a, 2013b; De los Santos,
2014; Veiga, 2014). Tras cinco meses de indagaciones se supo que Mollaghan seria trasladado a una
comision aun no creada.
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los vecinos. Como mencionaba, las obras e instituciones realizadas requirieron de
relaciones con el estado local y con figuras politicas, que también inclui en este primer
circuito. Emergio asi la légica de dones y contradones donde la eficacia del carisma
atribuido a Peries trascendia el ambito ritual legitimando simbdlica y discursivamente
las acciones de estos politicos. Del mismo modo, referi a la controversia suscitada por
sus dichos respecto a la homosexualidad ya que permitié conocer como un grupo hizo
de la estigmatizacion un terreno fértil para obtener legitimidad en su lucha. En suma,
en este primer circuito notamos que las motivaciones de ciertos actores sociales en
mantener vinculos de proximidad con el sacerdote resultan de posicionarlo como
figura politica capitalizando su protagonismo religioso. En este sentido, se advierte un

giro del carisma magico religioso asociado a Peries hacia uno de corte politico.

El segundo circuito de indole institucional focaliz6 en la relacion con la jerarquia
catolica rosarina. A diferencia del anterior caracterizado por la proximidad,
cotidianidad y alta visibilidad; el lazo con el Arzobispado fue en un primer momento
de funcionalidad a los fines pastorales para transformarse, una vez que a Peries se le
atribuya la cualidad carismatica, en una amenaza interna. Para dar cuenta de esta
conversion revisé las estrategias puestas en juego para disciplinar esta anomalia:
invisibilizacion, liminalidad y busqueda de disciplinamiento.

Tomados en conjunto, ambos circuitos sefialaron las limitaciones del carisma
socialmente atribuido al sacerdote ya que su eficacia simbolica, por fuera del ambito
ritual y de las motivaciones de sanacion, seria diferencial: en el social y politico opera
de manera reticular contagiando de su cualidad a otros; mientras que en las relaciones
intraeclesiales compite con el poder de la autoridad y, en consecuencia, reviste cierta
peligrosidad. Cada uno de estos casos singulares, a su manera, muestran que el carisma
religioso de Peries posee fronteras inestables que comprueban los caminos sinuosos

de la construccion de la figura carismatica del sacerdote ceilandés.
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Conclusiones

El caso me lo refirieron en Texas, pero habia acontecido en otro estado.
Cuenta con un solo protagonista,

salvo que en toda historia los protagonistas son miles,

visibles e invisibles, vivos y muertos.

El etnografo- Jorge Luis Borges (1969)

Recorriendo el laberinto

Corria el otono del afio 2009 y en un bar las dos personas que ocupaban la mesa
contigua a la mia hablaban sobre un cura sanador “raro” de Rosario. La rareza de este
hombre, sobre el que intercambiaban informacién café de por medio, radicaba en que
era un sacerdote negro “de la India o por ahi”, carismatico, que curaba el cancer, que
estaba en el medio de una villa de Rosario y que lo visitaban miles de personas los
fines de semana. Hacia un tiempo que yo estaba en la busqueda de “algo” para
investigar y este didlogo no pas6 inadvertido a mi “escucha etnografica”. Entonces, en

la conjuncion del azar y de la curiosidad encontré mi problema de investigacion.

De todos los elementos utilizados para referir al enigmatico cura, el que atrap6
mi atencion fue el cardcter carismatico. Entonces me propuse comprender densamente
qué contenido tenia esa categoria, es decir, describir y analizar el proceso de
construccion simbodlica de la figura del sacerdote ceilandés Ignacio Peries
Kurukulasuriya (lider de un movimiento catdlico de sanacién) como una persona
social carismatica a la cual se le atribuyen habilidades, competencias y rasgos
valorados como excepcionales en el contexto del catolicismo contemporaneo

argentino.

Una de mis estrategias metodolodgicas fue la participacion sostenida en viajes
organizados por empresas de turismo religioso. Asi, el trabajo de campo comenzaba
cuando Juan Carlos respondia al correo electronico que le enviaba reservando mi lugar
en el micro. Esta accion integraba una etnografia profunda de la Natividad del Senor
(epicentro del movimiento) y del barrio donde se sitia (barrio Rucci, distrito noroeste
rosarino). Analicé también un nutrido corpus de fuentes secundarias (libros, revistas,

diarios, programa de television, redes sociales, blogs, etc.). A través de estas multiples
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vias busqué develar los sentidos superpuestos, algunos visibles, otros opacos que dan

textura a la figura de Peries.

Cuando mis interlocutores clasificaban a Peries como carismatico no lo
incluian dentro del homonimo movimiento de la Renovacion Carismatica Catolica, a
pesar de sefialar conexiones simbdlico-rituales con otros sanadores adheridos a dicha
expresion. Aquello que identificaban como carisma resultaba de un proceso en el que
convergian distintos elementos que, en su combinacidn creativa, se renovaron y
enriquecieron adquiriendo nuevos significados. Si el carisma daba cuenta de rasgos y
habilidades, dentro de los primeros incluian los fisicos y su origen asiatico mientras
que entre las segundas, su poder magico. La especificidad del origen asitico era
fundida en la categoria homogeneizante del Oriente, confiriendo al sacerdote las
mismas particularidades que el orientalismo afili6 a las regiones allende Occidente:

sanacion, espiritualidad y poder.

El color de la piel y de sus ojos, la mirada y el cardcter conformaron, en su
conjunto, el segundo elemento constitutivo del carisma. Desde diversas posiciones
respecto al movimiento religioso, la excepcionalidad era atribuida a sus caracteristicas
fisicas que tensionan las formas hegemonicas de imaginar la sociedad argentina como
blanca, racional y catolica (Frigerio, 2009: 18). Presté especial atencion a los
significados asociados a las manos de Peries, cuya imposicion constituye uno de los
propositos del viaje. Vimos entonces que tienen entidad propia porque conocen, saben,
detectan el lugar de la enfermedad o el malestar. Ademés, emanan ‘“calor”,
caracteristica referida tanto por fieles como por el sacerdote y que provoca emociones
sobre quien busca sanacion fisica o espiritual. El tercer componente, aquel que escapa
a la razdn, es el poder magico en el cual se conjugan, sus habilidades: los dones de
vision y de cura. Sefalé que frente a aquello que no puede ser explicado, los actores
recurren al marco religioso compartido para significarlo. En este marco, la imposicion
de manos es concebida como la invocacion de la gracia de Dios y el poder de sanacion,

fruto de un don divino.

Junto al marco religioso, contribuye también a la comprension de la potencia
magica de Peries el establecimiento de similitudes con otras personas socialmente
construidas como sanadoras. De alli las frases sobre Peries que afirmaban que “sana

como el padre Mario”. En este contexto, la legitimidad de la figura, autoridad y
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acciones del sacerdote no hunde sus raices, inicamente, en la matriz catdlica y en su
insercion institucional. Tanto las fieles como los medios de comunicacion lo ubicaban
en una tradicion de curas sanadores que tienen en comun diversos elementos
simbolicos y se remonta a principios del siglo XX. En este linaje sitian a Pio de
Pietrelcina por sus dones de profecia y de cura a través de la oracion; a Mario Pantaleo
quien, de igual modo que el ceilandés, usaba sus manos como instrumento de cura; vy,
finalmente, al contempordneo Fernando Abraham cuyas celebraciones tienen por

protagonistas a la imposicion de manos y a los pedidos por la salud de los congregados.

La eficacia del carisma sanador tiene un area de incumbencia especifica
reconocida: la salud. Frases del estilo “necesito ayuda porque estoy mal” adquieren
sentido cuando advertimos que quienes asisten a las celebraciones desplegadas por
Peries perciben ciertos eventos disruptivos de sus biografias en términos
medicalizados y, en consecuencia, el contacto con el cura es pasible de tener efectos
taumattrgicos. Por ello en el capitulo 2 recuperé las formas nativas de concebir la
triada salud-enfermedad-atenciéon que no se corresponden ni restringen a las
definiciones ofrecidas por el modelo biomédico. Sin embargo, €ste juega un papel en
su conformacién ya que es referido para legitimar el estado de enfermedad que
atraviesan. Un uso similar hace la institucion religiosa para envolver con un aura de
objetividad las limitaciones al acceso a entrevistas personales con el sacerdote. Por
otro lado, el saber biomédico es impugnado debido al desapego e insensibilidad que
los pacientes le adjudican en pos del cientificismo y la objetividad. En este sentido, los
actores construyen concepciones de salud y enfermedad donde lo fisico, psiquico,
emotivo y la dimension social no son escindibles. Dicha ideacion holistica habilita el
recurso a practicas religiosas y alternativas que consideran relevante al mundo
subjetivo del enfermo, entre las cuales posicionan las liturgias y sanaciones del
carismatico sacerdote como medio de atencion de la salud. Es por ello que recurri a
una cronologia tipificada de las relaciones asistentes-sacerdote que se inicia en el punto
de mayor alejamiento centrado en las trayectorias biomédicas de los sujetos para

concluir en el encuentro cara a cara con Peries.

Ademas de esta percepcion del malestar, un elemento compartido entre los
asistentes era la afirmacion “soy catolico/a” que daba cuenta de una relacion de larga

data con el catolicismo. Me detuve entonces, en el capitulo 3, en sus carreras catolicas
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en tanto recorrido del vinculo biografico con la institucion religiosa. No obstante, la
persistencia nominal estd atravesada por ambivalencias, alejamientos 'y
recomposiciones en el vinculo con la iglesia, nombre con el que designan a la entidad.
Esto se traduce en un amplio abanico de apropiaciones libres de las creencias y de las
practicas propuestas por la institucion: desde menor asistencia a las liturgias y
cumplimiento de ciertos sacramentos hasta posicionamientos criticos frente a algunos
contenidos dogmaticos. Designé dicho proceso paradoja identitaria producida entre

las dimensiones del ser y del estar en una denominacion religiosa.

Como resultado de esa tensidn emerge otro catolicismo que franqueando las
fronteras eclesiales es construido activamente por los fieles a través de un didlogo
critico con la iglesia y, como vimos en la construccion del carisma de Peries y en la
comprension de su eficacia, entretejiendo otros rasgos que escapan al credo para darle
textura y densidad. Una de sus caracteristicas centrales es la busqueda por establecer
lazos con lo numinoso que, de igual modo que aquello que resentian del mundo
biomédico, otorguen mayor protagonismo al mundo emotivo y sensorial a través de
una experiencia directa de lo sagrado. En esta novedad Peries es la fibra neuralgica
que oficia de reparacion simbolica de la relacion truncada con la institucion al
representar el tipo de vinculo polar al que los actores mantuvieron a lo largo de su vida
con la iglesia y promover ese tipo de lazo diferencial para dar cuerpo teoldgico y vida
ritual al movimiento generado en torno a ¢él. Las dos nociones de dios analizadas en
ese capitulo simbolizan las tensiones entre ambas maneras de relacionarse con la

iglesia y con lo sagrado.

Sin embargo, las posibilidades de innovacién y de creatividad por parte de un
representante institucional del credo no son infinitas: el marco catdlico impone
caracteristicas y deberes a los actores que habitan a su modo el catolicimos. Por ello,
el cuarto capitulo abrevo en la insercion de la figura de Peries en el paisaje local
indagando en los vinculos que no tienen como nucleo central el poder de sanacion que
socialmente le adjudican. Conocimos cdmo sus roles, de parroco del barrio primero y
de cura sanador después, signaron las relaciones con los habitantes del barrio y con la

jerarquia catdlica y, a la vez, permitié vislumbrar los limites del carisma.

Sefialaba al inicio que aquellas personas que escuché en el bar localizaban a

Peries en una villa de Rosario. En consecuencia, describi el tejido social que recibio al
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joven ceilandés y a los rasgos que le imprimid a sus tareas y a las de la Cruzada del
Espiritu Santo. Vimos que entre el religioso y los vecinos del distrito noroeste de la
ciudad se fueron urdiendo relaciones de proximidad y cotidianidad que permitieron el
arraigo de aquél en la vida de éstos. Como corolario, la vida parroquial proyectd su
radio de accion a través de diversas obras e instituciones que, ante la retraccion y
ausencia del estado, tomaron para si las demandas sociales de los vecinos. Integré
ademas las relaciones con el estado local, con figuras politicas y movimientos sociales
con miras a conocer como el carisma atribuido a Peries legitim6 simbdlica y

discursivamente las acciones de estos actores posicionados por fuera del ambito ritual.

Finalmente, llego el turno de explorar el lazo con la jerarquia catdlica rosarina.
Si en un principio hubo conveniencia por la funcionalidad que revestia un cura
activamente comprometido con los fines pastorales, en un segundo momento cuando
a Peries se lo clasifique como carismatico sanador constituira una amenaza interna
para la estructura de la autoridad eclesidstica. Revisé entonces las estrategias
desplegadas por el Arzobispado para contrarrestar la peligrosidad de esta anomalia
(Douglas, 2007) que tuvieron como objetivo relegarlo a una liminalidad simbélica y
espacial que, en su forma extrema pretendié despojar al controversial sacerdote de la

legitimidad que posee como miembro de la institucion.

Los hallazgos

Esta tesis describio y analiz6 el proceso creativo de construccion simbolica de
Ignacio Peries Kurukulasuriya como una persona social con cualidad carismatica. El
primer hallazgo de la investigacion es que el movimiento generado en torno a €l es un
area de vacancia empirica ya que son contados los trabajos que lo abordaron. En este
contexto, el presente contribuye al conocimiento general sobre la diversidad del paisaje
religioso contemporaneo. Mencionaba también que mis interlocutores clasificaban a
Peries como carismatico sin incluirlo dentro del movimiento de la Renovacion.
Constituy6 éste un segundo hallazgo atento que desde la bibliografia especializada se
efectiia la misma insercion que no se constata en el caso analizado contribuyendo a su

especificidad.

Muchos de los afos que dediqué a esta investigacion arrastré algo que

identificaba como una debilidad: no haber tenido una entrevista cara a cara con Peries,
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aunque participé de numerosas celebraciones junto a ¢l. De esta manera, tuve que
reconstruir sus posicionamientos y discursos, su voz y practicas por medio de la
observacion participante y del andlisis de las fuentes secundarias donde rastreaba en
otras narrativas lo que me decian sobre €l. Si bien experimenté esto como “una falta”
se transformo en la piedra basal de mi descubrimiento etnografico, en la llave que
posibilité mi comprension: aquello que era nombrado como carisma resultaba no tanto
de la accidn de un lider sino de los otros actores presentes en el escenario especifico
de la Natividad y de las relaciones que estos ltimos entablan —por distintas razones—
con Ignacio. Eran las voces de los fieles y devotos, sus practicas, los sentidos asociados
y el tipo de vinculo que querian establecer con el sacerdote lo que hacian de ¢l alguien
carismatico. Fueron entonces la dimension relacional y el rol central de los seguidores,
elementos que Worsley (1980) habia puesto en el centro de su propuesta tedrica sobre
los liderazgos carismaticos, los que me permitieron comprender la construccion
simbolica del carisma asociado a la figura de Peries. Es decir, fue en la configuracion
social de la relacion que denominé carismatica, donde hallé la emergencia conjunta de
tres elementos imbricados: los autoadscriptos seguidores, quien es erigido lider y el
carisma propiamente dicho. Por este motivo, a lo largo del desarrollo argumental de la
tesis desenrede la complejidad relacional que forma la base de una figura carismatica
y en lo que sigue me concentraré en hilar significativamente el recorrido del laberinto

para reponer las particularidades de ese ntcleo relacional.

El primer elemento distintivo es el de ser un vinculo personal que se teje entre
cada seguidor y el lider. Como tal es una experiencia intransferible y que, considerando
las otras caracteristicas que a continuacion revisaré, amerita ser experimentada ya que

nadie puede comprender aquello que no sintio.

En segundo lugar, la relacion carismatica esta cargada de expectativas y deseos
que, al decir de Worsley (1980), son catalizadas por quien es posicionado como lider.
Este autor indica también que las aspiraciones de los seguidores son difusas y la tarea
del lider sera convertirlas en fines concretos. En contraste, y como nota distintiva del
caso analizado, los seguidores se acercan al movimiento de Peries con una necesidad
concreta ya identificada que es sanar a la que el encuentro dara respuesta. Si bien la
percepcion de los problemas que motivan el viaje a Rosario se realiza en términos

medicalizados que, tal como vimos, responden a un proceso social mayor; Peries dara
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respuestas a casos personalizados: su carisma sanador cur6 el cancer de Alejandra,

lograra que Estefania tenga un hijo o que el de Ana Maria venza el ADD.

La posibilidad de otorgar esa respuesta radica en la creencia de que la potencia
del sacerdote proyectara una realidad futura y alternativa a la actual que se presenta de
manera dolorosa para el asistente. Esa realidad que el carisma permite sanar se concibe
en términos de salud y enfermedad. Por ello, frente a la certeza casi inapelable del
paradigma biomédico, emerge un fuerte componente esperanzador que yace en el

milagro y se erige en la tercera caracteristica del vinculo carismatico.

Advertimos también que las trayectorias biomédicas contenian criticas al
modelo médico hegemonico por su frialdad y desapego. Una narrativa del mismo tenor
emergia en las carreras catolicas con el plus de reflexividad sobre la propia
pertenencia. En su conjunto, ambos aspectos de las biografias de los seguidores daban
cuenta de la necesidad de traer al primer plano el aspecto emocional y sensorial. En
este sentido, hay experiencias previas que ofician de suelo fértil sobre el cual construir

la relacion carismatica.

Las liturgias como las bendiciones constituyen la instancia ritual de dicho
vinculo. En ella se escenifican todos sus elementos distintivos y remarcan la
centralidad de las percepciones sensorio-emotivas que la caracterizan. Notamos que
las efusiones emocionales ritman los tiempos rituales a la vez que los efectos de la
presencia poderosa de Peries como de sus manos sobre los asistentes, difundidas por

medio de los rumores, fortalecen su carisma.

Ahora bien, este vinculo que analicé se gener6 en un marco religioso que para
el caso del catolicismo presenta una clara estructura de autoridad que intenta regular
las relaciones entre los fieles y el celebrante. Por lo tanto, la emergencia de este tipo
de persona social investida de carisma individual se produjo en tension con el medio
institucional que integra puesto que constituye un desafio a sus canones. Prueba de
ello fueron las estrategias desplegadas por la jerarquia eclesiastica para “normalizar”
la anomalia; ésta reviste de peligro en tanto sefiala otra forma posible de cumplir el rol

religioso.

Ampliando la escala de indagacion entiendo que este ultimo elemento permite
atender a las modalidades en que los actores buscan tejer nuevas matrices de

vinculacién que llamo “nuevas formas de habitar lo religioso”. Ellas resultan de la
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paradoja identitaria analizada previamente y permite arrojar luz sobre ciertas
innovaciones en el paisaje socio religioso. La primera alude a un fiel que ya no es tan
docil (Foucault, 2012) sino reflexivo y auténomo; que reclama vinculos diferenciales
a los que histéricamente la institucion religiosa le ofrecid y que su traduccion
biografica mas destacada fue la necesidad de alejarse de ellos. En segundo lugar, en el
mismo proceso de constituirse a si mismo y de efectuar ese reclamo, este nuevo fiel
profiere sus criticas a un tipo de iglesia y habilita asi la necesidad de urdir nuevas redes
legitimas de asociacion entre los actores sociales; cuando no externas, si liminales a
las institucionalizadas. Tercero y final, la contracara de estos criticismos evidencia el
proceso de imaginar otro catolicismo posible, donde la figura de Peries (como de otros
personajes carismaticos) abandone su lugar andmalo a disciplinar para encontrar uno
legitimo.

Estas nuevas formas de habitar lo religioso me motivan a guiar instancias
futuras de investigacion hacia el analisis de la emergencia de otras personas sociales
de cualidad carismatica. Tanto la historiografia como las experiencias sociales dan
prueba de que su existencia precede a Peries e impregnan el imaginario sociocultural

argentino.

En suma, el carisma fue el hilo de Ariadna con el cual suturé varias
problematicas imbricadas como ser las modalidades actuales de pertenencia a un
credo, la imaginacion socioreligiosa, la formacion de liderazgos en contexto religioso
y, a la vez, me permiti6 explorar la porosidad de los margenes institucionales. De esta
manera, espero haber aportado al conocimiento de la diversidad religiosa que cierta
iglesia catolica busca mantener dentro de su propio campo pero que desde la dialéctica

entre los lideres y sus seguidores se le escapa como agua entre los dedos.

Floresta (Ciudad de Buenos Aires)
Mayo 2016
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