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Resumen

En el marco del debate epistemoldgico entre positivistas y pospositivistas ocurrido en los
afios 80 en las Relaciones Internacionales emergiod la perspectiva decolonial que cuestiono
las epistemologias eurocentristas y permitio, a su vez, la incorporacion de nuevos enfoques
dentro de la disciplina, sefialando que el conocimiento occidental habia desplegado una serie
de jerarquias epistémicas y linguisticas que se encargaba de excluir al conocimiento no-

occidental.

El encuentro entre los enfoques decoloniales y el feminismo incidié en que el feminismo
occidental comenzara a ser criticado como una teoria hegemonica, universal y etnocéntrica
gue no tomaba en cuenta cuestiones coloniales y raciales. En este escenario, se consolidé la
idea de un feminismo decolonial al interior del cual es posible ubicar al feminismo islamico.
Este provocé una fuerte reaccion tanto a nivel regional como internacional, asi como también
una confrontacion con el discurso occidental desde el cual diversas voces aseguran que no
puede hablarse de feminismo e islam al mismo tiempo. Asi, el feminismo islamico produjo
nuevos cuestionamientos tanto en el campo feminista como en el campo del islam, ampliando
la concepcidn que se tenia de esos conceptos que, hasta el momento, eran presentados como

antagoénicos.

En esta discusion, el hijab se torné un simbolo controversial y central en el debate de diversos
grupos feministas en todo el mundo. Mientras que para la vision occidental, la utilizacion del
hijab es una expresion de dominacidn hacia las mujeres, las visiones decoloniales e islamicas
argumentaran que la vestimenta no implica opresion sino que es una decision propia basada

en reflexiones vinculadas a la identidad y a la cultura.

La importancia del hijab queda en evidencia en las prohibiciones y reivindicaciones que lo
tienen como nucleo del islam/anti-islam, lo cual puede verse reflejado en la historia de Iran:
por una parte, el Shah Reza Pahlevi y su sucesor (1921-1979) prohibieron su uso con la
intencion de lograr una imagen moderna y occidental de la sociedad irani, por otra parte, esta
decision termind recluyendo a las mujeres al espacio doméstico y privado. En contraposicion,

la Revolucién Islamica de 1979 implementé la obligatoriedad del hijab y desplegé un abanico



de nuevas posibilidades en la sociedad. Especificamente, las mujeres comenzaron a ocupar

diversos espacios en la esfera publica.

La emergencia del feminismo islamico no implicé que todos los movimientos de mujeres
surgidos en Medio Oriente se plegaran a él. En cambio, en la region se reproduce la
contradiccion sefialada mas arriba entre feminismo occidental e isldmico: se encuentran
aquellos que conciben al islam como una forma de emancipacion y aquellos que aseguran
que el islam colabora con el sistema patriarcal. Entre estos ultimos se encuentra el
Movimiento White Wednesdays (Miércoles Blancos) surgido en Irdn en 2017. Siguiendo con
la centralidad del hijab en este debate, uno de los focos de la critica de este movimiento es el
cddigo de vestimenta de las mujeres iranies, particularmente la obligatoriedad de su uso,
puesto que este es entendido como un reflejo de dominacién patriarcal y, por tanto, de

opresion de las mujeres.

Teniendo como marco tedrico a las distintas teorias feministas, esta tesina se propone analizar
los Tweets del Movimiento Miércoles Blancos desde una perspectiva decolonial,
enfocandonos en los debates en torno a la utilizacion del hijab y las controversias con el

feminismo occidental.

Palabras claves: Feminismo Decolonial, Feminismo Occidental, Feminismo Islamico,
Hijab,
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1. Introduccioén

El cuarto debate epistemoldgico entre positivistas y pospositivistas surgido en las Relaciones
Internacionales en la década de los 80 permitio la llegada de nuevas perspectivas a la
disciplina (Lozano Vazquez, 2016). Estas se diferenciaron de los discursos hegemonicos de
Occidente que habian desplegado, histéricamente, una serie de jerarquias etno-raciales, de
género, epistémicas y linglisticas (Grosfoguel, 2006). Este debate, acompafiado por lo que
fue denominado como “giro linguistico” (Débrix, 2003) posibilité otros enfoques en las

Relaciones Internacionales.

En este contexto, emergieron las perspectivas decoloniales que realizaron criticas a la
disciplina por su caracter eurocéntrico y su consiguiente exclusién del conocimiento no-
occidental (Fonseca y Jerrems, 2018). Uno de los principales referentes de estas perspectivas
fue Anibal Quijano, quien acufié y desarrolld el concepto de “colonialidad del poder”
(Quijano, 2014) en el marco de suponer que el modelo de poder actual “(i)mplica (...) un
elemento de colonialidad en el patron de poder hoy mundialmente hegemonico” (Quijano,
2014: 777). Ya que desde esta posicion epistemoldgica poder y saber se consideran
vinculadas, la perspectiva decolonial se propuso también decolonizar el saber. Para nuestra
disciplina, esto significa “plantear cuestionamientos a la epistemologia y ontologia de un
marco de conocimiento sobre las relaciones globales de poder que ha sido, mayoritariamente,

eurocéntrico” (Fonseca y Jerrems, 2018:42).

En este sentido, es interesante el siguiente andlisis de Boaventura de Sousa Santos
reflexionando acerca de que la emancipacion politica de los paises no alcanza para dejar de
lado condiciones de colonialidad, sino que son las practicas sociales cotidianas las que

ayudan a reproducir nuevas formas de vinculos hegemdnicos:

No basta con la emancipacién politica de un pais cualquiera, a priori
alcanzable mediante la liberacion nacional y la constitucién de un pueblo
soberano, sino que es necesario, en paralelo, cuestionar y deconstruir el
imaginario, el relato, esto es, los conceptos legados por los paises

colonizadores. Ese imaginario se «dispersa» mediante practicas sociales



cotidianas, que reproducen una hegemonia cultural que no es facilmente
identificable (Sousa Santos, 2006: 39).

El encuentro entre los enfoques decoloniales y el feminismo generd importantes cambios
que permitieron entender la vida de las mujeres desde otras perspectivas. Como
consecuencia, el feminismo occidental comenz6 a ser caracterizado como liberal,
hegeménico, universal y etnocéntrico, y acusado de dejar de lado cuestiones coloniales y
raciales (Ballestrin, 2015). En este marco, se articulo la idea de un feminismo decolonial que
propicio, afios mas tarde, el surgimiento de un Feminismo Islamico, provocando una fuerte
reaccion tanto a nivel regional como internacional, asi como también una confrontacion con
el discurso occidentalt. Esta confrontacion esta ligada a que, desde Occidente, se ha creado
de manera historica la figura del musulman vinculada a la opresion y violencia sistémica,
ademas de colocar al islam como un sinénimo del sistema patriarcal y al hijab como simbolo
universal de la subordinacion de la mujer musulmana (Adlbi Sibai, 2016). Este ultimo, como
simbolo en torno al cual gira el debate mencionado, ocupa en esta tesina un lugar
fundamental:

El hiyab es un simbolo polisémico. A veces puede ser utilizado

simplemente como indice o diacritico identitario y otras como un simbolo

0 gesto politico. Puede ser empleado como simbolo de: resistencia contra

intervenciones politicas-econdémicas-militares, contra la islamofobia

generizada en sociedades occidentales (Zine, 2006; 2008 en Valcéarcel y

Rivera de la Fuente, 2014: 150).

Los movimientos de mujeres en Medio Oriente participaron de estas discusiones. Aqui
interesan fundamentalmente dos tipos de ellos: aquellos que conciben al islam como una
forma de emancipacion y que se encuentran bajo la categoria de feminismo decolonial y

aquellos que aseguran que el islam colabora con el sistema patriarcal. Entre estos Gltimos se

Wer entrevista a Najat El Hachmi: “El Islam nunca fue feminita y mnunca lo serd” disponible en:
https://www.elmundo.es/papel/lideres/2019/09/22/5d83a00d21efa074168b45€e9.html



https://www.elmundo.es/papel/lideres/2019/09/22/5d83a00d21efa074168b45e9.html

encuentra el Movimiento Miércoles Blancos, surgido en redes sociales? en Iran durante 2017.
Uno de los focos de la critica de este movimiento es el codigo de vestimenta de las mujeres
iranies, particularmente la obligatoriedad del uso del hijab: este es entendido como un reflejo

de dominacidn patriarcal y, por tanto, de opresion de las mujeres.

Como respuesta, desde el feminismo decolonial se indicara que focalizarse solamente en el
uso del hijab como modo de subordinacion de la mujer tiene rasgos occidentales, debido a
que intentan reproducir la imagen de una “mujer homogénea” que debe cumplir ciertas
condiciones y caracteristicas para ser considerada moderna y liberada. En este sentido, diran
que, si bien es cierto que las mujeres sufren de forma general una discriminacion de género,
otros factores como la clase, raza, religion son diferencias que producen, a su vez,
particularidades en cada mujer. Esto es justamente lo que analiza la interseccionalidad, que
reconocera que habra distintas formas de discriminacion que interacttan entre si (Winker y
Degele, 2011).

A partir de este marco teorico, la tesina girara en torno a responder si este movimiento irani
que indica que la utilizacion del hijab obligatorio de las mujeres musulmanas es el principal
elemento opresor, produce cambios significativos en lo que denominan como patriarcado o
si, por el contrario, reproduce el discurso occidental y, por tanto, puede ser considerado como
parte del feminismo occidental. Asimismo, el principal objetivo es analizar el discurso de los
tweets de Miércoles Blancos para determinar a qué tipo de feminismo pertenece y cuéles son

sus efectos.

Por su parte, el argumento principal hara hincapié en que el movimiento Miércoles Blancos,
analizado desde la perspectiva decolonial, tiene caracteristicas, bases y teorias del feminismo
occidental, cuyos efectos no radican en la eliminacion de la posible opresién patriarcal de la
mujer irani, sino en la reproduccion de las dicotomias y jerarquias Occidente-Oriente. De
esta manera, reduciendo la opresién de la mujer y, por ende, también su posible liberacion a
un codigo de vestimenta, Occidente —y particularmente, en este caso, el feminismo

occidental- sigue construyendo a la “otredad” como la distinta y peligrosa sin tener en cuenta

2 |a campafia Miércoles Blancos (sucesora de la iniciativa “My Stealthy Freedom™) surge en redes sociales
durante el afio 2017, momento en el que Masih Alinejad, una periodista irani que se encuentra actualmente
viviendo en Estados Unidos, publicd en Facebook una fotografia propia sin utilizar el hijab, convocando a otras
mujeres a replicar su accion.



que, en realidad, pueden existir diversos trasfondos culturales. Para este fin se utilizaran
metodologias cualitativas: se incluira analisis bibliografico y andlisis critico de discurso en
el que se seleccionard una determinada cantidad de tweets teniendo en cuenta hashtags
relevantes. En cuanto a la estructura, el presente trabajo se desarrollara en tres apartados. El
primero se centrard en los distintos tipos de feminismo en las Relaciones Internacionales,
definiéndose y diferencidndose feminismo occidental, feminismo decolonial y feminismo
islamico. Asimismo, se abordaran los debates en torno al cuerpo de las mujeres y la
utilizacion del hijab en Iran. El segundo, se centrara en la conformacién del activismo
feminista en ese pais e incluird un breve repaso sobre las consecuencias socio-politico-
culturales de la Revolucién Blanca en 1963 y la Revolucion Islamica de 1979. En el tercer
apartado, se presentara la metodologia a utilizar y se analizaran tweets de la fundadora del
Movimiento Miércoles Blancos colocando la atencion en el uso del hijab obligatorio desde
posturas feministas occidentales y decoloniales. A modo de reflexion final, se retomaran
los conceptos analizados y se concluird sobre los efectos del Movimiento Miércoles Blancos
en la sociedad y en las mujeres desde una perspectiva feminista decolonial.

2. Feminismo en las Relaciones Internacionales

Este apartado tedrico-conceptual abordara el debate entre las diversas teorias feministas en
las Relaciones Internacionales. Es importante aclarar que no puede hablarse de un solo
feminismo ya que se encuentran en un constante proceso de reformulacion y critica (Peres
Diaz, 2017). Por esta razén, deben tenerse en cuenta las condiciones historicas de su
emergencia y consolidacion. De esta manera, hablaremos del debate epistemoldgico y giro
linguistico que dieron lugar a teorias feministas criticas entre las que destacaremos dos: el
feminismo occidental y el feminismo decolonial, dentro del cual emergera, posteriormente,
el feminismo islamico contemporaneo. Se desarrollaran, ademas, conceptos fundamentales

para la comprension y posterior analisis de la investigacion.

El cuarto debate epistemoldgico entre positivistas y pospositivistas surgido en las Relaciones
Internacionales en la década de los 80s permitié la llegada de nuevas perspectivas a la

disciplina (Lozano Vézquez, 2016) que se diferenciaron de los discursos hegemonicos de



Occidente que habian desplegado, histéricamente, una serie de jerarquias etno-raciales, de
género, epistémicas y linguisticas (Grosfoguel, 2006). Este debate implicd posiciones anti-
fundacionalistas basadas en un giro en la concepcion del lenguaje (Débrix, 2003). El “giro
lingtistico” dio espacio a la comprension de que el lenguaje era importante a la hora de
generar conocimiento, entendiendo que los investigadores también se encuentran
enmarcados en distintos contextos con condicionantes historicos y culturales (Grecco,
2020:133):

El reflectivismo/pospositivismo pondrd mucha atencién analitica al
significado intersubjetivo, entendido como el conjunto de significados
compartidos entre sujetos, construidos por la interaccion cotidiana. De ahi
que se enfatice el rol que desempefian el discurso, los valores, las normas,
las ideas, el conocimiento, las reglas, las practicas culturales, el lenguaje y
el contexto en el comportamiento de las decisiones de los individuos
(Lozano Vazquez, 2016: 171).

Asi, el lenguaje paso a ser considerado ya no como un reflejo de la realidad o como un mero
instrumento para acceder a ella, sino como constitutivo de esta. Por esta razén, devino objeto

de anélisis.

En este contexto, dentro de las Relaciones Internacionales emergieron diversos enfoques
tales como las perspectivas feministas criticas que estuvieron permeadas por las

configuraciones culturales de los distintos —y propios- espacios geogréaficos.

Tales feminismos se ubican dentro de las perspectivas pospositivistas, desde donde se dira
que el conocimiento no es objetivo debido a que se encuentra basado en las experiencias
masculinas y esto automaticamente produce una jerarquia encargada de establecer l6gicas

binarias y patriarcales.

Asi, comenzaron a examinarse las premisas de neutralidad, objetividad y universalidad que
formaban parte de la construccion de conocimiento dentro de la disciplina (Contreras
Hernandez y Trujillo Cristoffanini, 2017: 146):



Las epistemologias feministas se conciben como una apuesta por
deconstruir las practicas convencionales en el marco de la investigacion
cientifica, desde una perspectiva critica, permitiendo avanzar hacia una
praxis liberadora de conocimiento, cuestionando la objetividad valorativa
basada en un sistema social y simbdlico que se apoya en dicotomias rigidas
y jerarquizadas (Contreras Hernandez y Trujillo Cristoffanini, 2017: 146-
147).

Agregaran, a su vez que

El conocimiento por tanto, asi como su produccion, se vuelve contextual,
historico, social y situado, revelando toda pretension de verdad como una
produccion de verdad y exponiendo su naturaleza ideoldgica, y no natural,
asi como su funcionalidad para el mantenimiento de sistemas de dominacién
y opresion, al exponer la légica de cosificacion que subyace al modo de

conocer moderno (Rubio Grundell, 2017).

El feminismo introdujo a las Relaciones Internacionales algunos conceptos y herramientas
de andlisis que es necesario definir. Entre ellos, el concepto patriarcado no sera entendido
como una estructura comdn sino como “(...) una realidad que se adapta y modula segln
diversas circunstancias y condiciones culturales. De este modo, si hay distintos patriarcados
(...), entonces ha de haber, por fuerza, distintos «modos de resistencia», es decir, distintos

modos de respuesta” (Péres Diaz, 2017: 162).

Asimismo, introdujeron al género como una categoria empirica relevante (Lozano Vazquez,
2012). A los fines de la investigacion, el concepto referird a “una estructura abstracta de
relaciones fijada por la experiencia humana acumulada (...) que impone al mundo una
ordenacion jerarquica y contiene la simiente de las relaciones de poder en la sociedad”
(Segato, 2010: 55).
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En la actualidad, las teorias producidas desde los méargenes —fuera de los centros
hegemonicos- cuestionan las teorias del sistema-género occidental y pretenden derribar los
discursos que indicarian que las mujeres pueden ser vistas como un grupo homogéneo y

universal (Grecco, 2020).

Debido a su importancia para este trabajo, antes de continuar y como consideracion
preliminar, se explicara de qué manera seran utilizados los términos Occidente y Oriente a lo
largo del mismo. Estos conceptos no seran concebidos como espacios fisicos o geograficos,
sino como modos de construir identidades y otredades a traves de relaciones de poder y saber.
(Adlbi Sibai 2016).

En este sentido, el concepto de Occidente refiere a una identidad cultural que se plantea como
unitariay homogénea (Ernst, 2009: 124) y se constituye a través de un “discurso eurocéntrico
que supone una especie de régimen de apartheid intelectual que alega que occidente es

superior y tiene que ser separado de un oriente inferior” (Ernst, 2009: 125).

Asi, Occidente se construye a si mismo a través de constituir a Oriente como la otredad. Esta
idea fue ampliamente desarrollada por Edward Said en su libro Orientalismo en el cual el
autor afirma que los discursos que construyen a Oriente lo configuran epistemoldgica y
ontoldgicamente en oposicién a Occidente (Cuadro, 2019). De esta manera, al definir a
Occidente y atribuyéndole, por ejemplo, los conceptos de cientifico, racional se construye la
idea de un Oriente supersticioso, tiranico y afeminado (Ernst, 2009: 128). En este sentido,
Corcoles Tendero afirma que “Oriente no era un objeto inerte y pasivo de la naturaleza, sino
una construccion humana realizada a través de generaciones de intelectuales, artistas,
escritores y orientalistas, con cuyos discursos Occidente habia construido su imagen de
Oriente” (Corcoles Tendero, 2013: 1).

A la construccion de Oriente y Occidente se vincula la nocién de Colonialidad del Saber,
definida por GOmez Quintero como “un proceso por el cual se construyé y se consolido una
forma de pensamiento hegemonico que se universalizd en las sociedades coloniales”
(Gomez-Quintero, 2010: 87). La colonialidad es definida por el autor como “un sistema
ideoldgico que justificd la l6gica de dominacién de unos pueblos sobre otros que fue a su

vez, validada, con la ayuda de razonamientos filoséficos” (Gomez- Quintero, 2010: 89).
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Vinculado a la colonialidad del saber surge lo que Mignolo (2003 en Maldonado-Torres,
2007) denomina colonialidad del ser, esto es la experiencia vivida y el impacto en el lenguaje
en la colonizacion (Maldonado-Torres, 2007). Este concepto es fundamental para el autor al
afirmar que “la ciencia (conocimiento y sabiduria) no puede separarse del lenguaje; los
lenguajes no son solo fendmenos ‘culturales’ en los que la gente encuentra su ‘identidad’;
estos son también el lugar donde el conocimiento esta inscrito” (Mignolo, 2003: 669 en
Maldonado-Torres, 2007: 130).

Estas dos concepciones de colonialidad produciran la hegemonizacion de un sistema de
representacion y conocimiento que ‘“subalternizd otras representaciones y saberes que
quedaron relegados a simples objetos de conocimiento, silenciados, y sin poder de
enunciacion” (Gémez Quintero, 2010). De esta manera, el eurocentrismo de la colonialidad
del ser, del saber y del poder, se complejizan y construyen lo que autores como Buruma y
Margalit (2004) denominan “occidentalismo”. El término occidentalismo es “una forma
caracteristica de produccién y construccion del conocimiento y de la realidad que se instituye
en la modernidad europea” (Adlbi Sibai, 2016: 67) A su vez, Coronil (1996) encuentra en el
occidentalismo la persistencia de estrategias que pueden vincularse a un discurso colonial
que aparece, a su vez, como constructor de una otredad. En palabras de Mignolo, el concepto

refleja

una serie de estrategias cognoscitivas, ligadas al poder, las cuales dividen
el mundo en unidades bien delimitadas; separan las conexiones entre sus
historias; transforman las diferencias en valores; naturalizan tales
representaciones; e interviene, a veces sin designios perversos (lo cual no
es necesariamente justificable) en la reproduccion de relaciones asimétricas
de poder (Mignolo, 2002: 857).

En contraposicion al occidentalismo aparecera el concepto de orientalismo: “Orientalismo y
occidentalismo aparecen asi como dos caras de la misma moneda: si el primero apunta a la
construccién discursiva del Otro, el segundo, en cambio, tiene como efecto constituir la
identidad del portador del discurso” (Cuadro, 2019: 219).

12



Asi, el orientalismo para Said es “una institucion colectiva que se vincula con Oriente,
relacion que consiste en hacer declaraciones sobre €l, adoptar posturas, describirlo, ensefiarlo
y colonizarlo” (Said, 1990: 21). Agrega, ademas, que el orientalismo es un estilo occidental
que pretende reestructurar y dominar a Oriente y, basandose en Michel Foucault, cree
importante examinar al orientalismo como un discurso a traves del cual la cultura europea ha

sido capaz de crear a Oriente desde un punto de vista politico/ideoldgico/cultural.

Los conceptos definidos en este apartado son de gran relevancia ya que durante toda la
investigacion se veran reflejadas las jerarquias y dicotomias Occidente-Oriente vinculadas a
los cuerpos de las mujeres y a la construccién de la otredad. En este sentido, Chizuko Ueno
(1996) refiere a que los discursos, que histricamente son impulsados por hombres (europeos,
occidentales) no s6lo producen un determinado concepto de Oriente sino que también crean
a las mujeres y a los ideales en torno a ellas. Las mujeres y Oriente, comparten, asi, el hecho
de ser considerados como la otredad. Las ideas de Ueno (1996) pueden relacionarse, a la vez,
con Lydia de Tienda Palop (2018), cuando asegura que, el mecanismo que se despliega en
las dicotomias Occidente-Oriente, opera de la misma manera en la configuracion de la

esencia femenina:

La mujer construida por las narrativas es la mujer que se cree real y ajustada
a lo que considera su esencia constitutiva. Pero ademas, la forma de
imponer ese modelo esencial, admirado y perseguido por la propia mujer,
no es Unicamente mediante la estimulacion de su imaginacién, sino

mediante la fuerza ejercida sobre su cuerpo (Tienda Palop, 2018: 153)

Por ultimo, es importante destacar que los mecanismos de colonialidad implementados
histéricamente se entrelazan entre si y producen lo que Maria Lugones (2008) define como
colonialidad de género, concepto tenido en cuenta por el feminismo decolonial para llevar a

cabo sus criticas frente a un feminismo occidental y hegeménico.

Debido a los motivos anteriormente explicados, podrd hablarse tanto de feminismo
occidental, decolonial e islamico desde cualquier parte del mundo, es decir, que estos
discursos no emergen desde posiciones geograficas sino desde posiciones ontolégico-

epistemoldgicas.
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2.1 Feminismo Occidental

En el escenario internacional, la década de los 60s-70s dio espacio al surgimiento de nuevos
tipos de feminismo denominados de Segunda ola, cuyo enunciado principal era “asumir un
nuevo sujeto colectivo, no s6lo como sujeto de demanda sino como sujeto de critica y
produccion teorica” (Belluci, 1999: 42). Este feminismo, dominante en el discurso
académico, fue considerado durante mucho tiempo como universal y aplicable a cualquier
contexto. Desde esta vision —innovadora y de gran importancia historica- (Valifia, 2018) las
mujeres eran vistas como un grupo homogéneo que tenian en comun la opresion de género
y, a diferencia de los feminismos de Primera ola, buscaban acercarse a un discurso “desde
las mujeres, sobre las mujeres y para las mujeres” (Belluci, 1999: 43), haciendo hincapié en

la forma en que el conocimiento es construido.

En convergencia con el debate epistemoldgico de los afios 80s, los movimientos de Segunda
ola influyeron en la emergencia de diversas teorias feministas en las Relaciones
Internacionales, entre las que pueden identificarse lo que en este trabajo, siguiendo a autoras
como Mohanty (2008); Adlbi Sibai (2016) y Salem (2016) se denominara feminismo
occidental®. Desde esta postura se planteara que el mayor problema dentro de las relaciones
de poder es gque se encuentran siempre vistas y proyectadas desde miradas masculinas. De
esta manera, las feministas occidentales, en contraposicion a la aparente objetividad del
método cientifico, presentaron la idea de una epistemologia del posicionamiento —también
denominada punto de vista- (Hernandez Castillo, 2008), desde donde comenzaron a asumir
que, si el conocimiento esta fundamentado en la experiencia, las mujeres deberian tener una

mejor perspectiva para producirlo. Asi,

Cuestionan las suposiciones fundamentales del método cientifico, sus
corolarios de objetividad y neutralidad, asi como sus implicaciones; ponen
en duda la utilidad de algunas mediciones cuantitativas y cuestionan los
métodos que ponen distancia entre quien conoce y lo que se conoce,

destacando el conocimiento situado basado en la experiencia de las mujeres

3 Para la definicion del concepto “feminismo occidental” fueron utilizadas voces y teorias de académicas y
académicos decoloniales debido a que no es una categoria que se dan a si mismas quienes comparten estos
postulados.
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que les permite un punto de vista del mundo distinto (Blazquez Graf, 2010:
29).

Los Estudios de Punto de Vista “estuvieron orientados a cuestionar el cuerpo de
conocimiento acumulado o saber cientifico tradicional, es decir, construido desde un enfoque
androcéntrico” y “buscaron resignificar el conocimiento cientifico no como patrimonio

masculino sino universal” (Alvarado, 2020: 72).

Colocar mujeres en lugares estratégicos de poder y de produccion de conocimiento, mitigaria
las desigualdades enmarcadas dentro del patriarcado. Para esta corriente, el patriarcado es
entendido como “un determinado sistema de ordenacién de la sociedad” (Postigo Asenjo,
2001: 200). Esto es, como una estructura social, politica y econémica comun que oprime a

todas las mujeres por igual (Péres Diaz, 2017: 162). En este sentido,

las sociedades patriarcales no s6lo implican un régimen de propiedad
privada sino también de propiedad linglistica y cultural por cuanto el signo
masculino se instituye como el logo que regula la produccién de sentidos y
determina la naturaleza de las relaciones entre los sujetos (Colaizzi, 1990 :
113 en Alvarado, 2020: 47)

El feminismo occidental toma al género como su variable méas importante y por este motivo,
las mujeres —vistas como un grupo que comparte intereses y deseos idénticos (Mohanty,
2008: 44)- se encuentran oprimidas de manera homogénea. Este discurso concibe a la mujer
como una categoria universal donde el género es, por igual opresor, en todos los territorios
(Trujillo, 2016).

Asimismo, estas teorias tienen como base de su proyecto emancipador la idea de la

sororidad, entendida como

una experiencia de las mujeres que conduce a la busqueda de relaciones
positivas y en la alianza existencial y politica, cuerpo a cuerpo, subjetividad
a subjetividad con otras mujeres, para contribuir con acciones especificas

a la eliminacion social de todas las formas e opresion y al apoyo mutuo
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para lograr el poderio genérico de todas y al empoderamiento vital de cada
mujer (Lagarde, 2006: 126).

Las nociones de sororidad universal (hermandad universal) implementadas por las feministas
occidentales, conllevan y colaboran a la vez, a establecer pardmetros similares de
emancipacion que se adaptarian por igual para todas las mujeres.

Para los fines del presente trabajo es importante destacar que esta corriente surgié en

contraposicion al cristianismo catdlico:

El feminismo occidental naci6 en un momento concreto y fue
configurandose, asimismo, en respuesta a necesidades concretas e
intimamente relacionadas con las constricciones impuestas por la iglesia
catolica y con los procesos de secularizacion e industrializacion europeos,
radicalmente diferente de otras trayectorias historicas (...) (Adlbi Sibai,

2016:137).

La vinculacion del feminismo occidental con el secularismo consolidé un movimiento
feminista secular. Asi, se postuld que el feminismo seria incompatible con la religién y s6lo
desde el laicismo podria producirse un discurso verdaderamente feminista (Adlbi Sibai,
2016:136).

2.2 Feminismo Decolonial

Como segunda corriente dentro de los feminismos criticos de las Relaciones Internacionales
se encuentra el feminismo decolonial, considerado como un campo discursivo dindmico
caracterizado por el debate, el didlogo y la diversidad (Bahri, 2013). Estos enfoques buscaran
transformar las relaciones asimétricas a partir del cuestionamiento de ciertos conceptos
relacionados al género e intentardn proponer nuevas teorias, significados y visiones para
incluir a las experiencias de las mujeres provenientes de realidades geograficas y culturales

no-occidentales (Ron Erréez, 2014: 40).
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Desde esta teorias se argumentara que, si bien es cierto que en la mayoria de los casos el
conocimiento se encuentra producido bajo légicas masculinas y patriarcales, las ldgicas
feministas occidentales que sostienen que colocar mujeres en lugares de poder y de
produccién de conocimiento mitigarian las desigualdades no son del todo correctas ya que
esto reproduce nuevas condiciones de colonialidad y subordinacion debido a que las mujeres
que toman estos lugares son, generalmente, occidentales, blancas y burguesas, y esto oculta

a su vez formas de opresion.

Estas investigaciones tienen dos objetivos centrales: el primero, crear antecedentes en los
movimientos feministas del tercer mundo sobre “feminismos autoctonos” que produzcan a
su vez nuevos conceptos y legitimidades historicas-culturales para lograr una conciencia
feminista autodefinida con experiencias propias. El segundo, desvincular al feminismo de
sus raices occidentales para demostrar que las resistencias de mujeres emergieron en distintos
espacios geograficos con précticas que cada grupo consideraba opresivo en un determinado
momento. Esto brinda la posibilidad de que los conceptos igualdad, libertad y emancipacion
sean repensados Yy resignificados (Labani Mothlag, 2015).

El feminismo decolonial indicard que al hablar de emancipacion, las perspectivas
occidentales sélo referiran a mujeres blancas y burguesas, lo cual se constituye como una
nueva estrategia de colonizacion discursiva que tiende a construir a las mujeres no-
occidentales como “circunscritas al espacio doméstico, victimas, ignorantes, pobres, atadas
a la tradicion” (Fernandez Camacho, 2014: 73), sin agencia o posibilidad de actuar. Como
indica Mohanty, el feminismo decolonial critica a los feminismos occidentales que tratan a
la mujer del Tercer Mundo como un sujeto monolitico singular y plantea una formulacion de
estrategias feministas basadas en la autonomia de las mujeres teniendo en cuenta sus
geografias, historias y propias culturas para poder elaborar nuevos discursos (Mohanty,
2008). El punto de partida del feminismo decolonial es que el mundo contemporaneo debe
analizarse teniendo en cuenta la historia colonial, es decir, la dominacién de Occidente sobre
el resto del mundo (Marchand, 2013).
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Como uno de los aportes principales del feminismo decolonial, se encuentra el término de
interseccionalidad introducido en 1989 por Kimberlé Williams Crenshaw en Estados Unidos.
El mismo surgié poco después de la difusion del feminismo de primera y segunda ola en
Ameérica y Europa, momento en el que comenzaron a aparecer criticas por parte de mujeres
que no se sentian incluidas en los discursos feministas hegemodnicos debido a que sus
experiencias eran distintas a las de “la mujer promedio”: occidental, blanca y de clase media
(Salem, 2016). Esta nocion ocupd un rol central para examinar las diferentes dimensiones
de la vida social de las mujeres y permite tener en cuenta las particularidades de la situacion
de cada una de ellas en sus diferentes contextos (Adlbi Sibai 2016: 47-49). Para explicarlo y

citando la metafora de Crenshaw:

La interseccionalidad es lo que ocurre cuando una mujer de un
grupo minoritario intenta desenvolverse en el principal cruce de la
ciudad (...) la autopista principal es “la carretera del racismo”. Una
interseccion puede ser el colonialismo, y luego la Calle Patriarcal.
Debe vérselas no solo con una forma de opresion, sino con todas las
formas, que se unen para formar un manto de opresion doble, triple,

multiple, de muchas capas (Crenshaw en Salem 2016: 140).

Asi, las perspectivas decoloniales argumentaran que, para Occidente, la plenitud ontoldgica
debe alcanzarse a través de una grilla de referencia universal y, cualquier manifestacion de
“otredad” constituye un problema. De aqui surge que la mujer debe ser “emancipada” desde

estrategias occidentales de validez universal (Salem, 2016).

Vinculado a lo anteriormente explicado, Spivak (2003) quien considera que el subalterno —y
mas aun la mujer subalterna- no puede hablar por si misma, encontrandose, generalmente,

representada por otro superior que si puede hacerlo, desarrolla:

Dentro del itinerario suprimido del sujeto subalterno, la pista de la
diferencia sexual esta doblemente suprimida. La cuestion no es la de la
participacion femenina en la insurgencia, o las reglas basicas de la division
sexual del trabajo para cada caso de los cuales hay ‘evidencia’. Es mas que

ambos en tanto objeto de la historiografia colonialista y como sujeto de
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insurgencia, la construccion ideoldgica de género mantiene lo masculino
dominante. Si en el contexto de la produccion colonial el subalterno no
tiene historia y no puede hablar, el subalterno como femenino esta ain méas

profundamente en tinieblas (Spivak, 2003).
Siguiendo esta reflexion, Adlbi Sibai (2016) afiade:

A la vez que se impone quién puede hablar , el sistema va a marcar
simultdneamente cdmo se puede hablar o en qué términos es posible
hacerlo; determinara cudles son los conceptos y significantes (...) que se
pueden utilizar y dentro del marco de qué construccion determinada de una
realidad concreta, 0 mejor aun, para la construccion de una realidad
concreta a través de dichos conceptos, los cuales se convierten en la medida
de toda realidad (orientalismo, occidentalismo, desarrollo, democracia,
igualdad de género, sociedad civil, religion, agencia social, naturaleza,
sujeto, etc). Solo y exclusivamente desde la enunciacion en y desde el
marco de esta realidad es que es posible tener voz, esto es, la posibilidad
de ser sujeto (Adlbi Sibai, 2016: 37).

En sintesis, la teoria feminista decolonial “se orienta a visibilizar las realidades,
conocimientos y experiencias de las mujeres de contextos no occidentales, con objeto de que
estas sean reconocidas como productoras de racionalidades y fuentes de reivindicacién de
derechos” (Ron Erraez, 2014: 43).

2.3 Criticas decoloniales al Feminismo Occidental

Los estudios feministas de los ultimos afios tienen como pregunta central de qué modo
deberian formularse las metodologias desde perspectivas feministas sin que estas sean
complices de la mirada hegemonica occidental (Bartra, 2010). Frente a esto, las visiones
decoloniales plantearan, entonces, que el feminismo occidental es un discurso que al mismo
tiempo que refleja a la otredad como oprimida y subordinada, construye la identidad de la
mujer occidental, libre y emancipada. De esta manera, se pone foco en que el feminismo

occidental ha sido general e histéricamente reivindicado por mujeres blancas y de clase

19



media-alta que reproducen, como lo indica Mignolo (1995) consciente o inconscientemente,

las mismas relaciones patriarcales que en la teoria buscan eliminar.

Las mujeres occidentales vienen reclamando desde los inicios del feminismo la autoridad de
hablar en nombre de todas las mujeres. Asi, portando la categoria “occidental” -vista como
un modo de construccion del conocimiento que tiene a su vez rasgos universalistas-, este
discurso se presenta como el Unico que puede alcanzar un verdadero progreso y desarrollo, y
como consecuencia, produce la identidad de la mujer occidental a traves de la construccion
de la mujer no-occidental como otredad. Sin embargo, de esta manera, se replican las ldgicas
discursivas del “hombre moderno”, sin percibir que esto mismo constituye un sexismo

epistémico (Tijana Limic, 2015).

Como indica Marchand: “en el contexto de los estudios de desarrollo, se ha asociado el
feminismo occidental al proceso de integrar a las mujeres en estructuras ya existentes” (2013:
64). Esta afirmacién puede relacionarse a las ideas de Peres Diaz (2017) quien indica que
los andlisis feministas realizados desde perspectivas occidentales cargan ya con una serie de
representaciones colectivas. En efecto, citando a Mohanty (2008), el feminismo occidental
parte de la presuposicion de que la categoria “mujer” responde a “un grupo ya constituido y
coherente, con intereses y deseos idénticos sin importar la clase social, la ubicacion o las
contradicciones raciales o étnicas” (Mohanty, 2008: 5). Asi, para la autora, el feminismo
occidental tiene rasgos universalistas y aspiracion ahistérica, lo cual es utilizado para pre-
constituir a las mujeres como grupo, no permitiendo la correcta comprension de los aspectos

culturales de los paises no-occidentales (Peres Diaz 2017: 164).

La principal critica que se realiza a las teorias occidentales en relacion a la universalizacion,
como afirma Eli Bartra, es que la observacion no siempre es igual -ni tampoco es neutra- sino
que se parte de una mirada que ya trae consigo prejuicios. Entonces, no todas las mujeres -ni
tampoco las feministas- miran la realidad de la misma manera en relacion a las problematicas
que se presentan y, por lo tanto: “las preguntas que se planteara desde su ser, su sentir, su
pensar, no pueden ser iguales, seran necesariamente diferentes en la medida del interés por
saber cudl es el papel de las mujeres en determinados procesos” (Bartra, 2010: 71). Asi,

decolonizar la teoria feminista brindara herramientas para darles voz a los sujetos subalternos
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-en este caso mujeres del Tercer Mundo- ademas de desvincularlas de las raices feministas
occidentales (Labani Mothlag, 2015).

En esta linea, las feministas decoloniales realizaran, a su vez, tres criticas principales a las
perspectivas occidentales: en principio opinaran que homogeneizar una Unica imagen de
mujer reproduce relaciones coloniales dejando por fuera a las mujeres no-dominantes (no-
occidentales). Por otro lado, indicaran que construir a la mujer no-occidental como “otredad”
les quita agencia y capacidad de auto-representacion. Por ultimo, estas dos caracteristicas
Ilevan a la universalizacion de la agenda feminista en la cual el “ideal de mujer” debe reflejar
ciertos aspectos que no tendran en cuenta las variables que atraviesan a nivel individual y

cultural cada una de ellas.

Con el objetivo de vincular al colonialismo con el patriarcado, Rita Segato (2012) examino,
desde Latinoamérica, ambos conceptos y delimitd tres posiciones dentro del pensamiento
feminista: un feminismo eurocéntrico -y ahistorico- que afirma que la dominacion de
género/patriarcal es universal generando de esta manera una “bandera de unidad” donde la
mujer europea se consolida como superior a las demas. Una segunda posicion que afirma la
inexistencia del género en el mundo pre-colonial y, por ultimo, una tercera que es la que
identifica, segin la autora, la existencia de organizaciones sociales patriarcales en las

sociedades indigenas y afroamericanas distintas a las de Occidente.

A los fines de realizar una posterior vinculacion con el feminismo islamico, como el contexto
en el cual surgié el feminismo occidental esta relacionado al distanciamiento con la religion
cristiana, una de las caracteristicas principales que tiene esta corriente, es pensar que la Gnica
forma de emancipacion debe ser distanciada de cualquier movimiento religioso (Ali Zahra,
2019: 26). En este sentido, son varias las autoras como Elina VVuola (2001) que sostienen que
no es correcto afirmar que el feminismo debe ser secular tal como supone Occidente y
asegura:

la perspectiva feminista debe cuidarse también de no juzgar la religion en

si como opresiva para las mujeres, sin escuchar las diferentes

voces de las mujeres reales de todo el mundo, quienes se debaten

entre sus identidades como mujeres y sus lugares en las comunidades

21



religiosas (Vuola,2001:4).

Por ultimo, en relacion a la sororidad —central en el pensamiento feminista occidental-
Mohanty (2008) realiza, desde la postura decolonial, una critica a este concepto de
hermandad universal basada en la idea de que todas las mujeres comparten las mismas
condiciones de opresion. La mujer deja de ser un individuo con historia propia y pasa a ser
un grupo homogeneizado donde las pertenecientes al tercer mundo aparecen como atadas a
la tradicidn y victimizadas, contrastando esto al ideal occidental donde se las presenta como

libres y modernas.

2.4 Feminismo Islamico

Luego de la emergencia del feminismo decolonial comenzaron a identificarse dentro de la
corriente otras sub-teorias. Los feminismos islamicos* tal como los conocemos en la
actualidad se conformaron en los ultimos 25 afios manifestandose con una postura
anticolonial y produjeron nuevos cuestionamientos entre el campo feminista y el campo
islamico. Estos cambios sucedieron, en parte, por el aumento del nivel educativo de las
mujeres luego de la Revolucion Islamica de 1979, que permitid, a su vez, la emergencia de
nuevos discursos alternativos entre los cuales se cuestionan la dominacion del modelo
occidental y colonial impuesto como Unica via de liberacion, ademas de temas vinculados a

la jurisprudencia islamica y a las lecturas sexistas de las mismas (Ali Zahra: 21).

El término feminismo islamico surgi6 a principio de los 90s por parte de feministas iranies
que pretendian plantear nuevos discursos en torno a la figura de la mujer musulmana. Este
movimiento tiene como prioridad realizar una interpretacion de El Coran desde una vision
feminista para recuperar su mensaje de igualdad y asi poder modificar sus lecturas
patriarcales. Valentine Moghaddam® lo define

como:

4 “Discurso y practica feminista articulada dentro de un paradigma islamico” (Badran, 2019:49)
S Directora de la Seccién para la Igualdad de Género y el Desarrollo de la UNESCO

22



Un movimiento reformista centrado en EI Corén, realizado por
mujeres musulmanas dotadas del conocimiento linglistico y teorico
necesarios para desafiar las interpretaciones sobre la situacion de las
mujeres, al mismo tiempo como refutacion de los estereotipos occidentales
y de la ortodoxia islamista (Moghaddam, 2005 en Valcéarcel y Rivera de la
Fuente, 2014: 145).

Las feministas islamicas sostienen, junto a las decoloniales, que Occidente se ha encargado
historicamente de implantar a través de los medios de comunicacién imagenes de una
feminidad Unica, correcta y aceptada universalmente, casi como si pudiera hablarse de un

feminismo homogéneo y global.

El debate epistemoldgico entre la compatibilidad e incompatibilidad entre los términos
feminismo e islam fue denominada por Adlbi Sibai “carcel epistemologica” (Adlbi Sibai,
2016) y sigue permitiendo que Occidente tome posiciones ofensivas contra un “otro” opuesto
y distinto que no sélo es considerado como inferior y peligroso, sino que también puede ser

intervenido sin ninguln tipo de represalias.

Estas corrientes cuestionan la dominacion del modelo hegemdnico-occidental-
neocolonialista que se auto proclama como Unica via de dominacion al tiempo que critican
la marginalizacion del papel de la mujer en la historia. De esta manera, consideran que el
pensamiento religioso musulmén debe liberarse de las lecturas sexistas de El Coran
realizadas por los “ulemas’® (Ali, 2019: 21). En este sentido, los nuevos analisis llevan a
pensar que las desigualdades juridico-politicas no se deben al islam, sino a la interpretacion
de El Coran por parte de hombres que pretenden mantener sus propios privilegios patriarcales
(Ribas, 2017: 24). En consecuencia, buscaran realizar una re-lectura feminista con el objetivo
de modificar el orden establecido y poder cuestionar, asi, las interpretaciones y estructuras

de las diversas relaciones de dominacion hacia las mujeres (Marchand, 2013). Es importante

® Hombres que ostentan una autoridad casi divina imponiendo un abordaje patriarcal de El Coran. No. Los
ulemas son varones con autoridad para interpretar EI Coran.
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destacar que, en estas lecturas, no se encuentran ni en EI Coran ni en el islam

incompatibilidades con el feminismo.

Asi, el islam, —concebido como una forma de vida- tiene principios igualitarios y seria
redundante hablar de feminismo e islam. Afirman, también, que las interpretaciones sobre
los contenidos de El Corén estan sesgadas a nivel cultural, social y politico, no permitiendo
lecturas objetivas del mismo (Aldbi Sibai, 2016). A diferencia de las feministas occidentales
que indican que el islam es patriarcal, las feministas islamicas consideran opresoras a las
lecturas patriarcales que histéricamente se realizaron tanto de EI Coran como de la shari’a
(ley islamica) y que, aun en la actualidad, contintan considerando al hijab como un simbolo
de oposicion y diferenciacion de Occidente (Labani Motlagh, 2015: 342). En sintesis y
citando a Medina (2019): “El feminismo isldmico busca una deconstruccion epistémica del
sistema-mundo; es decir, de la imposicion jerarquica y la imposicién de un sistema racial,
econdmico, patriarcal abanderado, aunque matizado en los discursos, de un cristianismo
blanco hecho por hombres (Medina, 2019: 6).

Karina Bidaseca (2018), a su vez, vincula al feminismo islamico con el orientalismo y las
ideas de Edward Said:

La actitud occidental refleja su incapacidad para comprender otras culturas,
para analizar a los otros desde pardmetros de igualdad y respeto y Said la
analiza como una construccion cultural, integrada dentro de formas de
dominacién imperialista que incluye las politicas orientalistas del feminismo
del Norte. A esta ideologia han respondido los estudios del feminismo
islamico (Bidaseca, 2018: 86).

Por altimo y para relacionar a la interseccionalidad con el feminismo islamico, Sara Salem
(2016), indica que existen vinculos ya que ambos luchan contra el feminismo occidental que
no incluye a todas las mujeres ni a sus diversas caracteristicas debido a su homogeneizacion
y universalizacion del concepto “mujer” y cuestiona de manera critica: “el supuesto implicito
0 explicito de que el “Islam es patriarcal”
no solo asume que existe un “Islam”, sino ademas que el patriarcado ya ha sido predefinido,

pero ¢por quién o quiénes? (...)” (Salem, 2016: 147).
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2.5 Hijab: ¢Simbolo de opresion o elemento emancipador?

La emergencia del feminismo isldmico es de fundamental importancia en la relacion
Occidente-Oriente, puesto que la mujer musulmana fue considerada, histéricamente, como
el principal objeto de diferenciacion cultural entre ambos (Garcia, 2012). Asi, Oriente fue
representado como una cultura opresora Yy, uno de los principales elementos que marco la
diferenciacion con Occidente, fue la utilizacion del hijab. Durante las Gltimas décadas, el
hijab se convirtid en el centro del enfrentamiento de las feministas occidentales e islamicas.
Mientras que para el primer grupo es visto como un mandato patriarcal, para el segundo
refleja un simbolo protector y representa la identidad islamica. En este sentido “«el velo» de
las mujeres musulmanas es ahora considerado como el marcador de la visibilidad de la
islamizacion de la sociedad tanto en los paises musulmanes como en Occidente” (Lamrabet,

2014: 33).

Para la vision occidental, el uso del hijab se ha tornado controversial asumiendo que es una
expresion de dominacion hacia las mujeres, sin analizar u observar los diversos contextos en
los que ocurre, ya que las mujeres musulmanas son estudiadas a partir de patrones y criterios
del feminismo occidental, desde donde parece ser que la “expresion estética-individual” del

uso del hijab es utilizada para reforzar a Oriente como su principal enemigo (Silva, 2016).

Entre los argumentos de las autoras feministas que se encuentran en contra de la utilizacion
del hijab, Cobo Bedia afirma que “el velo es un signo de subordinacién de las mujeres a un
ordenamiento patriarcal fusionado con lo religioso (...). No puede defenderse el velo (...)
desde una perspectiva feminista, si entendemos el feminismo como una teoria critica deudora

del pensamiento universalista ilustrado” (Cobo Bedia, 2008: 71).

Sumado a esto, Celia Amords (2009) postula que existe un simbolismo en torno al hijab que
tiene que ver con la dominacion masculina y, mientras que una prenda no esté liberada de

esa carga simbolica, no puede simplemente ser vista por su “uso estético”.
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En contraposicion, dentro de la corriente feminista islamica, no existe una idea homogénea
sobre el uso del hijab. Algunos grupos activistas como “Sisters in Islam™’ reconocen la
emancipacion de la mujer basandose en el islam pero no comparten la utilizacion obligatoria.
De esta manera, la vestimenta no implica opresion sino que es una decision propia basada en
reflexiones vinculadas a la cultura (Boston, Puigvert y Taleb, 2004: 21). Asi, “velarse es
emblema de identidad (...), la conservacion y la preservacion del espacio normativo
identitario islamico y su perennidad” (Lamrabet, 2014: 34). EI hijab es visto como una
“proteccidon y resistencia” contra la colonizacion y la globalizacion de las politicas

hegemanicas occidentales.

Al igual que para otras feministas islamicas, Valentine Moghaddam afirma que el islam y la
shari’a han sido interpretadas y aplicadas de manera patriarcal y, en este contexto, el hijab se
convirtio en el centro del debate entre los diversos grupos feministas, politicos y medios de

comunicacion (Grosfoguel 2016: 192).

En esta linea, Lamrabet (2014) refiere que los movimientos feministas que pretenden mostrar
a la mujer musulmana con hijab como a mujeres oprimidas y sin capacidad de accién, no
hacen mas que reforzar esta figura de otredad opresora desde sus posiciones como blancas y

occidentales. De este modo, participan de una politica identitaria que sostiene la colonialidad.

Estas politicas identitarias pueden verse reflejadas a su vez en la vestimenta, que significa,
ante los ojos de Occidente, una condicion explicita de dominacion. Para Fatima Mernissi
(2001), el poder del hombre occidental reside en dictar cbmo debe vestirse la mujer y qué
aspecto debe tener, controlando, asi, toda la industria de la moda e indica que en Occidente,
los hombres dominan a las mujeres al contrario que en Oriente: “desvelando su belleza”
(Mernissi, 2001: 245). En este sentido, refiere a las ideas de Bourdieu (2000), quien analiza
la forma en que la vestimenta femenina es también utilizada en Occidente como una
particularidad cultural que podria tenerse en cuenta para establecer paralelismos con el uso

del hijab, pero que, sin embargo, por la posicion geogréfica, ideologica y cultural desde la

" Para mas informacion ver: Kamaruddin, Z., Yunus, S., Embong, R., & Hashim, H. A. 2018. The History of
Sisters in Islam. International Journal of Academic Research in Business and Social Sciences, VVol.8 N°11,
551-558.
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cual se habla -que daria a entender que la mujer Occidental como un todo homogéneo ya se

encuentra “emancipada/liberada”-, no se cuestiona.

Asi, se llega a la conclusion de que la mujer musulmana con hijab representa en la actualidad
una imagen que imponen los medios de comunicacion y el cuerpo de cada mujer es, a su vez,
un objeto desde el que se comercializan las dicotomias “nosotros-el otro” / “Occidente-islam”
(Adlbi Sibai, 2016: 133):

El discurso sobre las mujeres musulmanas y su liberacion ocupara un lugar
privilegiado, donde la extrema mediatizacion de la imagen de las mujeres
musulmanas con hijab, interpretadas como una amalgama simbdlica de la
opresion, conformara la prueba irrefutablemente racional que sostendréa los
demaés discursos. Es a través de la mujer musulmana con hijab que se
presentaran y se representaran todas las realidades arabes y musulmanas.
(Adlbi Sibai, 2016: 133).

Esta afirmacion es sostenida por Karina Bidaseca (2018)

En los ltimos afios, la importancia que ha adquirido el velo como signo de
dominacidn es insoslayable en la propaganda mediatica y en las discusiones
sobre los derechos de las mujeres musulmanas tratadas como victimas del
sistema patriarcal de sociedades no occidentales en sociedades occidentales
(Bidaseca, 2018: 32).

De esta manera, al haber un conocimiento limitado en los medios de comunicacion sobre el
hijab sin tener en cuenta que la comunidad musulmana no es homogénea (Colton, 2006: 4),
el concepto de mujer con hijab forma parte de un discurso colonial que simplifica la realidad
de la gente musulmana y reduce al islam a una Unica lectura patriarcal y homogénea, es decir,
participa en la otrificacion de Oriente: “El rechazo a “lo musulman” se vehicula pues en gran
medida a través de la mujer, considerada como victima, no de un patriarcado, sino de su
religién, y representada como el arquetipo de la mujer oprimida, lo cual la condena a una

representacion estereotipada” (Moualhi, D. 2000: 292).
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Asi, el hijab fue y continta siendo utilizado como arena en donde se enfrentan los feminismos
occidentales y las posiciones feministas islamicas, que pueden ser vinculadas a la idea de la
decolonialidad. Por un lado, el hijab ha sido considerado como un simbolo de opresion sobre
la mujer instituido por los hombres bajo una mirada patriarcal que tiene sustento en la religion
(Gonzalez Mufioz, 2018). Por otro lado, las mujeres musulmanas indican que es visto desde
la cultura y tradicién como un simbolo de lucha en contra del colonialismo que estereotipa
la figura de la mujer musulmana (Lamrabet, 2014) y de cualquier tipo de costumbre que
quiera imponer Occidente (Marotte, 2012).

3.Activismo feminista en Iran

De acuerdo a Tohidi, la conformacion de la participacion feminista en Iran puede dividirse
en diferentes periodos que fueron adaptandose al contexto cultural, politico y econémico del
pais (Tohidi, 2016). La autora inicia su recorrido en 1905 con la Revolucion Constitucional,
momento en el cual las mujeres comienzan a reivindicar el acceso a la educacion y a la
formacion profesional. Afios mas tarde, ya en 1936, un segundo momento se vio marcado
por la entrada de las mujeres en las universidades y la prohibicion del hijab por el shah Reza
Pahlevi, quien buscaba adoptar un codigo de vestimenta occidental. Durante la década de
los 40s-50s del siglo pasado surgieron nuevos movimientos. Esto fue seguido por la
Revolucion Blanca, un ambicioso programa de occidentalizacién del pais liderado por el
heredero de Reza Pahlevi que tuvo lugar durante la década de 1960. Este periodo conté con
reformas juridicas relacionadas al sufragio femenino y fue interrumpido por la Revolucion
Islamica en el afio 1979. Esta Gltima permitié la participacion de las mujeres en las
movilizaciones socio-politicas y, a contramano de lo establecido por el shah en la década del
30s, decretd la obligatoriedad del uso del hijab. Desde ese momento hasta la actualidad, los
siguientes periodos oscilaron entre aperturas sociopoliticas y neoliberalismo, nuevas
reacciones neoconservadoras, Yy, finalmente, comenzd el periodo que continta desde 2013 a
la actualidad de la mano del Presidente Rouhani, con grandes cambios en la politica exterior
(Tohidi, 2016).
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Dentro de este recorrido historico, el final de la década de los 90s estuvo vinculado a la
aparicion de la prensa feminista en Iran que constituyo el reflejo de la actividad de la mujer
irani en ese campo y se consolidé como manifestacion concreta de un movimiento muy activo
entre las mujeres iranies (Merinero Martin, 2001: 200). La prensa feminista tuvo dos
objetivos centrales: en primer lugar, cambiar el sistema juridico vigente en esa época y, en
segundo lugar, concientizar a la sociedad mediante opinion publica (Suarez, 2013). Asi,
Zanan se consolidé como la primera revista feminista independiente, pionera en realizar una
reinterpretacion y reformulacién de género de los textos religiosos y juridicos. Su objetivo
principal estuvo vinculado a informar a las mujeres sobre sus derechos en la sociedad, ademas

de reclamar cambios en las legislaciones vigentes (Velasco de Castro, 2012).

Afos mas tarde surgieron nuevos periodicos en el area feminista. Entre las autoras se
destacan Faezeh Rafsajani (diputada parlamentaria e hija de Akbar Hashemi Rafsajani,
presidente de Irdn durante los afios 1989-1997), fundadora de ZAN, que, siguiendo la linea
de su antecesora, estuvo dedicada a concientizar a la poblacién femenina de sus derechos,
vinculando directamente la politica y la interpretacion de las leyes y costumbres religiosas.
En contraposicion a esta vision se encuentra la escritora Parvin Ardalan, impulsora de Revista
Zanestan, para quien la igualdad de género debia tener como base un sistema politico laico
y democrético ajeno a la religion.

Con el fin de analizar la construccion de las corrientes y movimientos de mujeres en Iran,
resulta relevante explicar brevemente las relaciones gobierno-sociedad-mujeres anteriores y
posteriores a la Revolucidn Blanca y a la Revolucion Islamica, focalizando en las diversas

posiciones feministas surgidas en cada momento.
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3.1 La participacion de las mujeres en la sociedad irani: del proyecto
modernizador a la actualidad

En 1921 a través de un golpe de Estado, Reza Pahlevi se proclamé Primer Ministro -y
posteriormente Shah- de Iran. Su principal objetivo era el de occidentalizar al pais, para lo
cual llevé a cabo una serie de reformas a nivel politico, econdémico, social y cultural. En el
centro del proyecto modernizador se encontraban las mujeres para quienes ordend la
prohibicion del uso del hijab modificando, de esta manera, superficialmente a la sociedad
con el objetivo de lograr una imagen de progreso-desarrollo, rompiendo, en consecuencia,
con las tradiciones islamicas. Esta politica de prohibicién alcanzé su punto maximo en 1936,
con una ley que declaraba culpable de delito a cualquier mujer que llevara su cabeza cubierta
culminando en la detencion de quienes desafiaban la norma (Grosfoguel 2016: 48).

Sin embargo, la prohibicion del hijab en el caso de las mujeres sélo fue un cambio de imagen.
Como indica Ribas Ferrer, las medidas modernizadoras de Pahlevi confundieron “liberacion”
con una “imitacion” de Occidente y solo se modifico lo que tenia que ver con el control sobre
el cuerpo visible de las mujeres, que se tornd un objeto central en los debates islam/Anti-
islam, deviniendo, retomando la metéafora de Ueno, “tierra que se ha de conquistar” (Ueno,
1996:159). De esta manera,

El desvelamiento era una simple herramienta para demostrar una falsa
modernizacion ante los paises occidentales, en la préactica no importaba que
las mujeres siguieran subordinadas a sus padres y maridos, que se les
prohibiera casarse con extranjeros 0 no musulmanes, o que no pudieran
votar ni presentar sus candidaturas a cargos publicos (Ribas Ferrer, 2017 :
6).

Similar a lo que ocurre con el feminismo occidental y la posicion que toman en relacién al
hijab obligatorio y a la construccion de la otredad, la campafia de desvelar a las mujeres,
Ilevada a cabo por Reza Pahlevi, estigmatizo y margind a toda mujer que no acataba la orden
de no-vestir el hijab (Sadeghi, 2010).
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En 1941 lleg6 al poder Mohammad Reza Pahlevi (hijo y sucesor de Reza Pahlevi) quien afios
mas tarde, en 1963, llevo a cabo la Revolucion Blanca, programa de transformaciéon que
incluia entre sus cambios politicos, el voto femenino. Sin embargo, el clima de malestar que
se venia gestando generd el escenario para lo que afios mas tarde desencadend en la

Revolucion Islamica.

La Revolucion Islamica de 19798 puede ser vista como el inicio de una mayor participacion
politica de las mujeres iranies, quienes tuvieron un papel activo en las protestas (Armanian y
Zein, 2012: 193 en Ribas 2017). Las mujeres de clases medias y populares visualizaron en
larevolucion la posibilidad de acceder a la vida politica. Hasta ese momento, la emancipacion
habia afectado solamente a las clases mas altas con el intento de occidentalizacion llevada a
cabo por el Shah Reza Pahlevi (Merinero Martin, 2007: 161). Por su parte, el Ayatollah
Jomeini —lider religioso del proceso revolucionario- impuso el uso del hijab obligatorio
como un simbolo de reapropiacion del islam no s6lo como religién sino como identidad
cultural (Merinero Martin, 2007). El hijab se torno, de esta manera, en una muestra de la

afirmacion identitaria y cultural irani frente a la occidentalizacion forzada:

Conscientes que la libertad y el progreso de las mujeres no residen en el
tamafio del velo sino en el acceso en igualdad de condiciones que el
hombre, al trabajo y a las restantes funciones, muchas mujeres islamistas
adoptaron, de buen grado, el hijab que las permite estar activas y presentes
en la vida publica (Merinero Martin, 2007: 164).

De este modo, uno de los efectos de la Revolucion Islamica en Iran fue el surgimiento de
nuevas voces que comenzaron a propiciar el didlogo entre la tradicion juridica islamica y el
feminismo. Esto estuvo acompafiado por una extension en la educacién y politicas de
alfabetizacion masiva que permitieron la presencia de mujeres en las universidades, ademas
del acceso a ciertos puestos que hasta el momento se encontraban prohibidos (Merinero
Martin, 2007).

8 Para mas informacién sobre la Revolucidn Islamica ver: Ribas Ferrer, Ana. 2017. La evolucién de la mujer
en Iran. El islam y el Feminismo. Tesis de Grado. Universidad Pompeu Fabra, Barcelona, Espafia. Pp. 12-16.
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Como consecuencia, a fines de la década del 80 surgieron nuevos movimientos de mujeres
de la mano de una rama del feminismo que toma al islam como fuente de legitimidad. Estas
voces cuestionan las interpretaciones hegemonicas de la shari’a a las que caracterizan como
patriarcales (Badran, 2019:57). Como se afirmo, la voluntad de separar el patriarcado de los
textos sagrados islamicos -que aparentan gobernar la vida de las mujeres por tener origen en
la autoridad divina- es la razon de ser de lo que actualmente conocemos como feminismo

islamico contemporéneo.

Desde el punto de vista de las feministas islamicas, la imposicion del hijab en 1979 no fue
considerada como regresiva sino como una manifestacion del compromiso politico ante la
lucha contra una modernizacion forzosa. En contraposicion y desde otras perspectivas
feministas el uso obligatorio del hijab fue rechazado. Entre estas Gltimas se encuentra el
Movimiento Miércoles Blancos impulsado por Masih Alinejad. La periodista de Voice of
America publico en Facebook durante 2017, una fotografia propia sin utilizar hijab en las
calles de Londres, accion que luego replico en Teherdn. Asi surgio la campafia My Stealthy
Freedom (Mi sigilosa/discreta libertad) desde donde se lanzo la iniciativa White Wednesdays
gue cuenta en la actualidad con gran cantidad de seguidores en redes sociales. Este
movimiento tiene como consigna principal oponerse al cédigo de vestimenta obligatorio en
Irdn y otros paises musulmanes, y procura que, mediante la utilizacién de diversos hashtags,
las mujeres musulmanas publiguen fotos y videos en los que aparezcan ya sea sin el hijab
obligatorio o colocandose un hijab de color blanco a modo de protesta contra lo que la
fundadora del movimiento denomina sistema isldmico patriarcal. Desde este espacio se
criticara al islam y a las normas impuestas desde la Revolucidn Isldmica de 1979, indicando
gue en este momento las mujeres perdieron los derechos previamente adquiridos por la
Revolucion Blanca llevada a cabo por el Shah Reza Pahlevi que traia ideas de modernizacion

y desarrollo guiadas por Occidente.

Desde la conformacién del Movimiento My Stealthy Freedom en 2014 —antecesor de la
campafa Miércoles Blancos- diversas académicas y académicos de distintas partes del
mundo analizaron sus bases y metodologias. Por un lado, estan quienes aseguran que a futuro

es un movimiento prometedor que puede llegar a producir cambios en el sistema politico y
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patriarcal irani y, por otro, que no llegara mas alla de la comodidad del espacio de las redes

sociales.

De esta manera, hay quienes aseguran que gracias a las publicaciones que se comparten en
redes sociales, mayor cantidad de gente se concientiz6 sobre temas de actualidad a los que
de otra forma no podrian acceder, ademas de permitir que las campafias consigan una difusion
que no alcanzarian de otra manera. Por otra parte, autores como Morozov (2011) opinaran
que este “activismo virtual” puede recaer en un simple caso de slacktivismo®, es decir, un
activismo que no tiene impacto politico y/o social aunque, sin embargo, genera la ilusién de
estar produciendo cambios. Quienes defienden esta postura dirdn que los usuarios pueden

intercambiar informacién pero no se involucran real y personalmente con las causas.

Dentro del primer grupo se encuentra Ghoreishi (2017), que asegura que el movimiento en
contra del hijab obligatorio recibié una respuesta positiva por parte de la sociedad irani:
mujeres y hombres, sin importar generaciones y religiones, acompafiaron la campafia
siguiendo sus paginas en las redes sociales como modo de protesta. Indica, a su vez, que la
cantidad de comentarios observados evidencia que este cyber-citizenship'® permite la
participacion de sectores sociales y minorias que, de otra manera, no podrian hacerlo.

Otras autoras como Sara Talebian (2016), sin embargo, aseguran que este movimiento social,
que puede vincularse a organismos de derechos humanos “del Norte” no lograra modificar
leyes dentro de Irdn. Las paginas en las redes sociales no serian mas que un mero caso de
slacktivismo que solo existe en el ciberespacio y no tiene ningin poder de generar
efectivamente cambios en la sociedad en relacion al uso del hijab obligatorio. A su vez,
indica, citando a Malcom Gladwell la frase: “the revolution will not be tweeted”” y acompafia
diciendo que si bien las redes sociales pueden proveer un espacio de intercambio sobre temas
de interés publico, no logran alcanzar resultados revolucionarios (Talebian, 2016: 5).

® «El término describe un cimulo de actividades politicas que no tienen impacto en la vida real, pero sirven

para aumentar la sensacion de bienestar de los ciudadanos que las realizan” (Christensen, 2011; Glenn, 2015;
Morozov, 2009 en Cérdoba Hernandez, 2017)

10 Ciudadania digital / Ciberciudadania
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En el marco de la repasada historia irani, es de destacar el hecho de que las manifestantes
deban vestirse con prendas de color blanco, ya que este color remite a la Revolucion Blanca.
En efecto, mediante la utilizacion del blanco no sélo se hace referencia a “la paz” sino
también al programa de reformas occidentalista impulsado por Pahlevi en 1963. La referencia
es importante puesto que nos permite comenzar a caracterizar a Miércoles Blancos como un

movimiento feminista de corte occidental.

En el siguiente apartado se abordara el Movimiento Miércoles Blancos. Se introduciran, en
primer lugar, las metodologias a utilizar y luego se realizara un anélisis detallado del discurso
de los tweets de Masih Alinejad en su perfil oficial de Twitter teniendo en cuenta conceptos

y categorias fundamentales para los efectos de la investigacion.

4. Debate y analisis: el movimiento Miércoles Blancos

4.1 Aproximaciones Metodoldgicas

Junto con los nuevos enfoques alternativos que surgieron en los afios 80s dentro de las
Relaciones Internacionales —en su mayoria criticos al mainstream de la disciplina-, el
lenguaje y el discurso dejaron de pensarse como un instrumento de representacion. Como se
afirmo, la llegada de perspectivas constructivistas y pos-estructuralistas, tomaron al lenguaje
como una practica social constitutiva de la realidad (Cuadro, 2013):

(...) estas nuevas corrientes descartaron las nociones estrechas de
materialismo y empirismo que hasta el momento dominaban en la
disciplina (dominada por el fetichismo de los “hechos”, entendidos como
pre-discursivos). Lo que se sostiene desde estas perspectivas es que el
lenguaje no se limita a re-presentar una realidad ya-dada, verdadera, sino

que la forma, la constituye (Cuadro, 2013: 14).

En este sentido, para Epstein, el lenguaje cuenta con estructuras abiertas, que se regeneran
constantemente y se encuentran siempre cargadas de relaciones de dominacion (Epstein,
2013: 502)

34



Actualmente, son muchos los modos de concebir al discurso y analizarlo. Para los fines de la
investigacion, serd entendido como una practica social que lo coloca como un constructor
de verdad y de distintas realidades y, por ende, como reproductor y creador de relaciones de
poder (Cuadro, 2013). De esta manera, Wodak indicara que la importancia del analisis
discursivo radica en que permite investigar de forma critica las desigualdades sociales

constituidas y legitimadas en el discurso (Wodak, 2003: 19).

Haciendo hincapié en el rol del discurso como constructor de verdad y, a la vez como
constitutivo de identidades/otredades, se seleccionaron tweets de la cuenta oficial de la
fundadora del movimiento Miércoles Blancos, Masih Alinejad, vista -como indica, por
ejemplo, Amnistia Internacional'’- como la representante del movimiento feminista irani
hacia dentro y fuera de Iran. Los mismos fueron elegidos con el objetivo de identificar cémo
a través de ese discurso se constituye la identidad de las mujeres -y de las mujeres iranies en
particular- y cuél es el rol que ocupa en este discurso el hijab. Ademas, permitirdn entender
las dicotomias y jerarquias Occidente/Oriente, desde donde Occidente implanta como

discurso una ideologia con superioridad a nivel cultural.

La importancia de analizar discursos aparecidos en redes sociales radica en que, en las
ultimas décadas, el crecimiento del alcance de estas plataformas dio la posibilidad a nuevos
tipos de activismo y movilizaciones sociales que ya no sélo iniciaban y ocurrian en las calles
sino que también podian organizarse de manera virtual. Estos espacios permitieron la
divulgacion de videos, mensajes e imagenes a nivel inter y transnacional y configuraron
nuevas formas de comunicacion. En muchas ocasiones, el avance digital fue utilizado por
mujeres para impulsar movimientos y acciones vinculadas a la lucha contra la desigualdad

de género, dando lugar asi a un “cyberfeminismo” (Koo, 2016).

En este sentido, y especificamente en el caso de Twitter, el uso de hashtags permite la
divulgaciéon de discursos dirigidos a un determinado publico y promueve, ademas, la
adopcion de consignas que refuerzan la adhesion a ciertas posturas generando de manera casi

inmediata dindmicas de interaccion que suelen tener consecuencias (tanto negativas como

1 “Iran: Las defensoras de los derechos humanos de las mujeres detenidas por protestar pacificamente contra
el uso obligatorio del velo deben quedar en libertad “ https://amnistia.org.ar/iran-las-defensoras-de-los-
derechos-humanos-de-las-mujeres-detenidas-por-protestar-pacificamente-contra-el-uso-obligatorio-del-velo-
deben-quedar-en-libertad/
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positivas) para quienes participan del intercambio (Pano Aleman, 2014). Por su parte, Pérez
Bejar (2014) afirma que una de las principales estrategias utilizadas para crear identidades
en Twitter es el uso de la coloquialidad, reconocido como forma discursiva habitual de esa
red social, logrando de esta manera que el seguidor (a quien esta dirigido el discurso) se
refleje e identifique con el emisor. A su vez, la restriccion de una determinada cantidad de

caracteres (280) otorga eficacia y rapidez comunicativa.

El criterio de seleccion de los tweets se establecid teniendo en cuenta dos hashtags relevantes
que dan nombre y son utilizados para divulgar las actividades de Miércoles Blancos:
#WhiteWednesdays y #MyStealthyFreedom que permitieron que la camparia anti-hijab tenga
espacio en la esfera virtual internacional. Por dltimo, para comprobar la relevancia de la
campafa, de qué manera y como fueron utilizados los hashtags a lo largo del tiempo, se
utilizo la plataforma digital “Hashtagify”. Los resultados indicaron que, en primer lugar, la
localizacion desde la cual se divulgan no corresponde al pais al que aparenta ser destinada la
camparfia. Al comprobar #WhiteWednesdays, en la mayoria de los casos es replicado por
paises del Norte global: Estados Unidos, Gran Bretafia y Francia. En el caso de
#MyStealthyFreedom, también ocup6 —aunque en menor medida- parte de Indonesia, Suecia
y Canada. En lo que respecta al idioma, el més utilizado es el inglés siendo el menor farsi,
idioma oficial y hablado por grupos mayoritarios en Iran (Ver Anexo 2).

4.2 Mas alla de (des)velarse

Con el fin de comprender la relevancia del contenido de los tweets seleccionados, se
establecieron tres grandes grupos que ayudaran en el analisis y la comprension de las ideas
que divulga el movimiento Miércoles Blancos:

1. Identidad del Movimiento

2. Hijab

3. Dimension Global

Cada tweet tendra, a su vez, una nomenclatura/referencia que facilitara la lectura y el analisis.
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= |IDENTIDAD DEL MOVIMIENTO
Refiere a tweets que explicitan la posicion del Movimiento Miércoles Blancos en relacion
al Régimen Irani y a las mujeres en dicha sociedad.

Referencia Contenido
1d1 @MasihAlinejad 16 oct. 2019 - #WalkingUnveiled in public is banned by Islamic Republic but

public execution such as hanging is acceptable. Filming or taking photo of this simple act of protest

& sending it to #WhiteWednesdays will be result up to 10 years prison but we won’t give up our
civil disobedience

1d2 1d2. @MasihAlinejad 23 oct. 2019 - Today is another #WhiteWednesdays. Our campaign
against compulsory hijab in Iran is in full swing, despite authorities' threats. This brave

woman confronted a security official harassing her for her hijab. She filmed the entire
incident. Bravery is in the DNA of Iranian women.

1d3 1d3. @MasihAlinejad 10 abr. 2019 - 23 year old activist #YasamanAryani was arrested today in
#lran Crime: Protesting forced #hijab by handing out flowers to women who wears hijab in
metro as peace gesture & invitation to support the anti-compulsory hijab movement on
international women’s day. #WhiteWednesdays.

1d4 I1d4. @MasihAlinejad 14 nov. 2019 - For these students every day is #WhiteWednesdays. Iranian
government ignores their request for reforming Hijab laws and they are #WalkingUnveiled

exercising social disobedience as they voice is ignored by the Iranian regime.
#MyCameralsMyWeapon.

1d5 1d5. @MasihAlinejad 9 oct. 2019 - Today head of the police in Tehran announced that
#WhiteWednesdays & anti compulsory hijab campaign in Iran has been vanquished & ended. Our

response: We are #WalkingUnveiled every day & using #mycameraismyweapon to show our

resistance. We never give up fighting gender apartheid.

En 1d1 se puede observar el concepto de Desobediencia Civil. Para Francesco Biondo (2014),
estas acciones comenzaron en Estados Unidos -luego fueron replicadas en Europa- y
“constituyen una forma de protesta que es coherente con los principios democraticos y que
es preciso, y esta justificado, llevar a cabo cuando los cauces de participacién institucional
no logran eliminar aquellas normas que se consideran injustas” (Biondo, 2015: 216). En
este sentido, Belen Castellanos agrega que

(...) la desobediencia civil contribuye a actualizar de manera agil los

contenidos del régimen politico haciéndolo mas estable. Si se estima que
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la Constitucion es un proceso, la desobediencia civil puede ser un buen
instrumento de defensa de las constituciones. La progresiva complejidad
de la sociedad civil y la ampliacién de las relaciones que ésta mantiene con
las instituciones estatales, son una propiedad singular de las sociedades
occidentales (...) (Castellanos, 2008: 62)

Entonces, si el término es atribuido, generalmente, a sociedades occidentales, las palabras y
el discurso divulgado por Masih Alinejad estarian demostrando, una vez mas, el intento de
“liberar” a Oriente desde Occidente, implementando —al igual que hacen con el cuerpo de las
mujeres- un Gnico modelo de desarrollo y sociedad posible, reflejando asi, la colonialidad
del Ser, del Saber y del Poder. Como Occidente es el referente democréatico y de civilizacion,
Masih Alinejad elige una forma de protesta occidental frente al régimen irani atrasado y no-

civilizado.

Asimismo, en el mensaje 1d3 puede observarse una desproporcion en la respuesta del
gobierno irani: dentro de sus acciones las mujeres iranies reparten flores en espacios publicos
de la ciudad como un “gesto de paz” y civilizacion, en contracara a los arrestos con los que
responde el régimen irani, representado como violento y atrasado. La desobediencia civil,
tomada como forma de resistencia publica de este movimiento, lo coloca en contraposicion
al régimen irani, asemejandose a las leyes impuestas por Reza Pahlevi desde 1936 que

buscaban alcanzar una identidad moderna y occidental.

Enfocandonos directamente en la figura de la mujer, Masih Alinejad indica que participar de
las actividades impulsadas por su organizacion es sinénimo de coraje y que, como el coraje
se encuentra en el ADN de las mujeres iranies (1d2), es natural pensar que una mujer —la
verdadera mujer irani- quiera desvelarse y renunciar al uso del hijab obligatorio. Las mismas
dicotomias que se observan entre Occidente-Oriente donde se presenta una unica figura de
mujer deseable, se reflejan al interior de las mujeres iranies, donde se indicaria que, para ser
una verdadera mujer de esa sociedad —que trae en su propio ADN los genes del coraje y la

lucha- debe rebelarse —y desvelarse- contra el sistema.

A la vez, se indica que las mujeres iranies tienen como Gnico arma sus propias camaras de

fotos (1d4), lo que nuevamente las coloca como pacificas frente a un régimen opresor. El
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hijab es el elemento central en esta lucha y la accion de divulgar las imagenes se considera

una desobediencia civil publica de la cual todos deben enterarse para apoyar las acciones.

La identidad de Miércoles Blancos se consolida en torno a posicionar al Régimen Irani como
un régimen opresor que estaria llevando a la préctica un apartheid de género (1d5). Este
concepto puede ser visto como “la vulneracion de los derechos de la mujer que suele ejercerse
en nombre de la tradicién, la religion, la cohesion social, la moral o algin conjunto de valores
trascendentes” (Afkhami, 1999: 1).

Para los fines de este andlisis es interesante traer la frase de Ernst al afirmar que Occidente
se constituye a traves de un “discurso eurocentrico que supone una especie de régimen de
apartheid intelectual que alega que occidente es superior y tiene que ser separado de un
oriente inferior” (Ernst, 2009: 125). Este apartheid intelectual que coloca a los otros-no
occidentales como inferiores, se asemeja al concepto que utiliza Masih Alinejad al indicar
que las mujeres iranies —las otras-no occidentales- estarian sufriendo un apartheid por parte
del régimen irani. De esta manera, al mismo tiempo que la fundadora del Movimiento
denuncia la segregacion sufrida por las mujeres iranies, reproduce —indirectamente- las
mismas ldgicas coloniales —y de segregacion- que desembocan en un apartheid social, esto
es “la segregacion social de los excluidos a través de una cartografia urbana que diferencia
entre zonas salvajes y civilizadas” (Sousa Santos, 2014:34), donde el espacio de lo salvaje es
ocupado por Oriente mientras que, en contraposicion, Occidente es colocado como ejemplo

de civilizacion.

En todos los mensajes se presenta una dicotomia ellos-nosotros que construye y refleja la
identidad del movimiento: el Régimen Irani se presenta como atrasado, violento y patriarcal
mientras que las acciones llevadas a cabo por las mujeres y feministas que participan de
Miércoles Blancos se vinculan a la paz, la igualdad y la modernidad, ademas de consolidarse
como el representante de las verdaderas mujeres iranies: aquellas que tienen coraje para ir en
contra del régimen. Todo esto se vincula a las ideas de Chizuko Ueno (1996), que indica que
los discursos, generalmente impulsados por hombres occidentales producen un determinado
concepto de los cuerpos de las mujeres y los ideales entorno a ellas. De esta manera, la

identidad del grupo es representar a las mujeres —como un todo homogéneo-, similar a lo que
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ocurre con el feminismo occidental (Mohanty, 2008), el cual construye un ideal de mujer

contrapuesto a otro.

= HIJAB
Tweets relacionados a la utilizacion del hijab obligatorio y el impacto que este tiene en la

sociedad irani.

Referencia Contenido

Hjbl @MasihAlinejad 22 feb. 2018 - They are not criminals. they just broke a bad law to protest

compulsory #hijab. First they arreste Shima Babaei then Azam Jangravi, yesterday Shaparak

Shajarizadeh. Now we are their voices.

Hjb2 @MasihAlinejad 30 ene. 2018 - #WhiteWednesdays gave Iranian women the domestic and
international spotlight to air their grievances against compulsory veil. Thanks to the unstoppable
popularity of #WhiteWednesdays inside Iran, we are witnessing waves of brave women publicly

removing their veil, which was rare.

Hjb3 @MasihAlinejad 2 ene. 2018 - We call on all Iranian women who do not believe in compulsory

hijab to participate in tomorrow’s #WhiteWednesdays This time we take off our compulsory

hijab to stand with girl who waved her white headscarf in “Enghelab” square. s sla 401l et

Hjb4 @MasihAlinejad 21 feb. 2018 - Today another woman who was peacefully protesting forced hijab
was arrested in Tehran. While these female politicians from Netherworlds obeying forced hijab
without asking question about the situation of 29 #hijab protesters. Stand up for your own dignity
#MyStealthyFreedom.

Masih Alinejad construye a un Oriente —tiranico y atrasado- opuesto al ideal occidental que
se presenta como moderno y racional (Ernst, 2009:125). El discurso Hjb4 forma parte de la
construccion de Oriente realizada por varias generaciones de académicos, artistas,
comunicadores y escritores que lo posicionan como la otredad (Cércoles Tendero, 2013: 1).
Aqui se vinculan las ideas de la Colonialidad del Saber, definidas en el apartado tedrico,
desde las cuales se hegemonizo el sistema de representacion y conocimiento relegando a los
otros a cumplir el rol de espacios/objetos sin voz ni poder de enunciacion (Gomez-Quintero,
2010). En este mensaje se observan conceptos del occidentalismo, esto es, estrategias
vinculadas a la colonialidad y a la produccidn —y reproduccién- de relaciones asimétricas de

poder.
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Asimismo, se identifican rasgos del concepto de orientalismo de Edward Said puesto que en
los tweets se expresan desde una mirada politica, ideoldgica y cultural mensajes que
construyen a un Oriente que ain no esta desarrollado/modernizado, denominado como un
espacio con “politicas de inframundo” (Hjb4). Definir como inframundo a las politicas y
leyes vigentes en Iran, esta vinculado a las bases y teorias del pensamiento occidental,

caracterizado como

un pensamiento que avanza operando sobre lineas abismales que divide lo
humano de lo subhumano (...). La creacion y la negacion del otro lado de
la linea son constitutivos de los principios y practicas hegemonicas (...).
La civilidad legal y politica en este lado de la linea se presupone sobre la
existencia de una completa incivilidad en el otro lado de la linea (Sousa
Santos, 2014: 28).

Teniendo en cuenta la reflexion de Sousa Santos, al otro lado de la linea se encuentra el
inframundo y una completa incivilidad, contrapuesta a las l6gicas Occidentales presentadas,

una vez mas, como ejemplo de desarrollo y modernidad.

El andlisis sobre cada mensaje refleja adhesion al programa modernizador y Occidental de
los Pahlevi que llegaron al poder con el objetivo de llevar a cabo una serie de reformas en
cuyo nucleo se encontraba la voluntad de romper con las tradiciones islamicas (Grosfoguel,
2016: 48). Al igual que ocurria en 1936 cuando fue ordenada la prohibicion del hijab, la
campafa Miércoles Blancos solamente significaria una modificacion superficial vinculada al
cuerpo de las mujeres. Asi, una vez mas, las mujeres cumplen el rol de ser objetos y arena de

lucha de los debates islam/anti-islam.

A fines de vincular al movimiento Miércoles Blancos con una identidad feminista
hegeménica, pueden observarse mujeres liberadas -simbolicamente- del régimen irani y se

refiere al feminismo con una Unica imagen posible:
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En la imagen se observa a una mujer sin el hijab colocado, vistiendo una remera con la
frase en inglés que indica “Asi es como se ve una feminista/de esta manera es una

feminista”

La campafia de desvelar a las mujeres, vistas como un todo homogéneo que por el hecho de
compartir la utilizacion de un cddigo de vestimenta sufren, de manera automatica, la misma
opresidn, refleja conceptos feministas occidentales. Estas colocan en el centro de la cuestion
a la utilizacién del hijab como problema principal de las mujeres iranies y, por ende,
establecen un mismo tipo de liberacion para todas por igual. Es asi que llaman a “todas las
mujeres iranies” a participar de la campafia (Hjb3) demostrando que esto pertenece a una
lucha colectiva de un nosotras —con coraje y capacidad de lucha (Hjb2)- frente a otras que
se encuentran atrasadas. Es importante destacar que la palabra hijab aparece siempre
acompaniada de adjetivaciones tales como ‘“compulsivo, obligatorio, humillante y
discriminador” (Hjbl, 2, 3, 4) que perteneceria, segun la fundadora del movimiento, a una

mala ley implementada por un régimen opresor.

Asi, el movimiento Miércoles Blancos, coloca a la mujer musulmana con hijab como centro
de la diferenciacion cultural entre Occidente y Oriente (Garcia, 2012) y el hijab es tomado
como el principal —y visual- simbolo de opresion patriarcal. Esto da indicios a que el
movimiento estudia a las mujeres desde patrones y criterios del feminismo occidental (Silva,

2016) desde donde, ademas por sus propios origenes, no se cree posible que la pertenencia
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religiosa de una (o0 unas) mujeres sea compatible con el feminismo y la emancipacion (Vuola,

2001: 4). No utilizar el hijab es, para Masih Alinejad, un sindnimo de dignidad (Hjb4).

En sintesis, el discurso de esta organizacidn construye a la otredad, en este caso representada

por Oriente y por las Mujeres de Oriente, en contraposicion a un unico ideal de mujer

occidental que es presentado como desarrollado, libre y moderno.

= DIMENSION GLOBAL
Tweets que se aproximan a demostrar una idea de solidaridad de las mujeres a nivel

global.

Referencia

Contenido

Dgl

Dgl.@MasihAlinejad 8 sept. 2019 - This woman from Afghanistan removes her hijab in front
of camera to support #WhiteWednesdays . Right now there are 10 Iranian women are in jail
for protesting #ForcedHijab Celebrities, journalists, politicians! We need your sisterhood

& support. Be our voice & make your video.

Dg2

Dg2.@MasihAlinejad 26 ene. 2018 -Amnesty International calls #lran compulsory hijab
“abusive” and “humiliating.” Calls on Iran to halt harassment of #WhiteWednesdays women.
Urges release of #VidaMovahed!? @amnesty @HassanRouhani #mystealthyfreedom

Dg3

@MasihAlinejad_ 23 sept. 2019 - Today is the first day of school in Iran where girls are forced
to wear hijab from the age of 7 when the start school. If they don’t wear hijab, then they won’t
be able to get an education. #WhiteWednesdays call on global feminists to condemn this child

abuse & gender apartheid.

Dg4

23 oct. 2019 - We joined #WhiteWednesdays campaign in our school where we are forced to
wear hijab from the age of 7. No teacher and no books teach us how to respect other’s
opinions. All we learn here is how to force even none Muslim women to wear hijab and

follow our discriminatory laws.

12vVida Movahed fue de las primeras mujeres Iranies en participar de la campafia y quitarse el hijab en las calles

de Teheran

43


https://twitter.com/AlinejadMasih/status/956978117960175617
https://twitter.com/hashtag/lran?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/VidaMovahed?src=hashtag_click
https://twitter.com/amnesty
https://twitter.com/HassanRouhani
https://twitter.com/hashtag/mystealthyfreedom?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1176184977492520966
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1186945863341527041
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click

En el primer tweet seleccionado, Masih Alinejad hace un llamado a celebrities, periodistas y
politicos pidiendo soporte y sororidad frente a la campafia White Wednesdays (Dgl). El
concepto de sororidad es central para el feminismo occidental puesto que las mujeres son
vistas como un grupo con intereses identicos que se encuentran por igual oprimidas por su
condicion de genero (Trujillo, 2016). Por este motivo, en Dg3 nuevamente convocan a las
feministas globales, también bajo la premisa de la sororidad, con el fin de que la alianza de
mujeres colabore con la campafia en contra del hijab obligatorio irani y se logre un verdadero
empoderamiento (Marcela Lagarde, 2006) debido a que la sororidad universal establece

parametros de emancipacion y liberacion que se adaptan a todas las mujeres por igual.

Citando a la “sororidad” (Dgl) y a las “feministas globales” (Dg3) el movimiento
universaliza la categoria de mujer dejando de lado, por una parte, a la mujer como individuo
con agencia propia y, homogeneizando, a la vez, un Gnico feminismo posible. Estas ideas lo
relacionan directamente a los fundamentos del Feminismo Occidental que se continla
reflejando no s6lo en las redes sociales de Masih Alinejad sino también en diversas ponencias
a las que asiste, como es el caso de su exposicion en el Democracy Council de Washington
donde indic6 que las mujeres que deciden colocarse el velo para visitar Irdn estarian
colaborando con el régimen patriarcal en vez de solidarizarse con las mujeres de su pais
(Infobae, 2019).

Nombrando nuevamente a un apartheid de género y sumando informacion sobre
abuso/maltrato infantil (Dg4) al indicar que las nifias con sélo 7 afios comienzan a ser
victimas del sistema, refuerzan las ideas de opresion y de “obligatoriedad”, a la vez que
incentivan a feministas de varias partes del mundo a hacer eco y divulgar lo que ocurre en

Iran en relacion a las mujeres.

Ademas, se respaldan en la figura de Amnistia Internacional -ONG global- para empatizar e
indicar que el hijab es abusivo y humillante. Para esta organizacién, Masih Alinejad y
quienes apoyan la camparia son defensoras de los derechos humanos de las mujeres y retoman
la idea de la lucha pacifica de cada una de ellas, ademas de hacer hincapié en la idea de que

“la comunidad internacional” esta en contra del Régimen Irani:
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La comunidad internacional, incluida la UE, que mantiene un didlogo
sobre derechos humanos con Iran, tiene un importante papel que
desempefiar a la hora de expresar publicamente su apoyo a quienes
defienden los derechos de las mujeres y utilizar todos los canales de
comunicacion para presionar a las autoridades iranies a fin de que pongan

fin al uso obligatorio del velo (Amnistia Internacional, 2019).

Tanto los mensajes divulgados por twitter como asi también las declaraciones realizadas por
organismos como Amnistia Internacional, refieren a las ideas del occidentalismo del cual
habla Coronil (1996), esto es, la persistencia de estrategias que se vinculan a un discurso
colonial que, como consecuencia, construyen a una otredad y, directa o indirectamente,
reproducen relaciones asimétricas de poder (Mignolo, 2002: 857). Esto puede relacionarse,
a la vez, con la Colonialidad del Saber (Gomez-Quintero, 2010) que constituye una

“hegemonia cultural que no es facilmente identificable” (Sousa Santos, 2006: 39).

Para finalizar, es importante destacar que la mayor cantidad de tweets se encuentran escritos
en inglés, siendo que es el farsi el idioma que deberia utilizarse para llegar a la mujer irani a
quien se pretende liberar. Esto produce ain mas dudas sobre cual es el publico al que va

destinada la campafia como asi también qué es lo que se espera o se busca modificar.

Habiendo analizado la opinion de autoras como Goreishi (2017) y Talebian (2016) sumado
esto al andlisis personal de las redes sociales, las campafias impulsadas por Masih Alinejad
se reducen, al menos en la actualidad, a ser publicaciones en redes —en su mayoria anénimas-
gue no demuestran manifestaciones sociales reales. Por otra parte, desde una vision feminista
decolonial, los puntos anteriormente analizados vinculan al Movimiento Miércoles Blancos
y al discurso divulgado en redes sociales con una postura similar a un feminismo occidental
demostrando una vez mas rasgos de colonialidad y otrificacion y vinculando, nuevamente, a
las mujeres que no cumplen con la imagen de feminidad hegeménica proliferable y deseable
como mujeres oprimidas y sin capacidad de accion que, casi por mandato, deberian ser

rescatadas por Occidente.
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5. Reflexiones Finales

Desde el punto de vista occidental, el uso del hijab se ha tornado controversial puesto que
asume que es una expresion de dominacion sobre las mujeres sin analizar u observar los
diversos contextos vinculados a su utilizacion. De esta manera, deja en evidencia que las
mujeres musulmanas son estudiadas a partir de patrones y criterios del Feminismo
Occidental, desde donde parece que la “expresion estética-individual” del uso del hijab se
utiliza para reforzar a Oriente como su principal enemigo (Silva, 2016). En contraposicion a
estas teorias, el feminismo decolonial ampliara el panorama con el objetivo de conocer
reflexiones, sentimientos y vivencias de cada mujer como individuo y ya no como colectivo,

aun cuando compartan y tengan como caracteristica comun la utilizacién del hijab.

Mas alla de los esfuerzos del feminismo occidental que buscaba, desde sus inicios,
universalizar el conocimiento desde la mirada de las mujeres (Alvarado, 2020: 72), cierto es
que el lenguaje nunca es utilizado de manera neutral sino que “siempre estd orientado y
conlleva las marcas de quien habla, de género, de clase, raza y de conflicto” (Alvarado, 2020:

72). Como indica Ramon Grosfoguel (en Sousa Santos, 2014)

Al desvincular la ubicacion epistémica étnica/racial/de género/sexual del
sujeto hablante, la filosofia y las ciencias occidentales pueden producir un
mito sobre un conocimiento universal fidedigno que encubre quien habla,
asi como su ubicacién epistémica geopolitica y corpo-politica en las
estructuras del poder/conocimiento coloniales desde las cuales habla
(Sousa Santos, 2014: 376).

Por estos motivos, las teorias feministas decoloniales, guiadas por el vinculo conceptual
racismo-imperialismo-colonialismo criticaran la pretension del feminismo hegeménico de
los paises del Norte de determinar para las mujeres del Sur las mismas modalidades de su
emancipacién. El aporte de Kimberlé Williams Crenshaw sobre la interseccionalidad es

fundamental para comprender que cada mujer cuenta con particularidades culturales y
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diversas estructuras de poder que obligan a que los analisis sobre la vida social deban ser
abordados multidimensionalmente (La Barbera, 2009-2010 en Adlbi Sibai 2016: 47-49).

En relacion al Movimiento Miércoles Blancos, es interesante destacar que, si bien surge en
territorio irani, las bases del mismo refieren a un feminismo occidental, lo cual es posible ya
que, el hecho de haber definido a Occidente -y al occidentalismo- como un posicionamiento
ideologico y sociocultural, permite que puedan existir Feminismos Occidentales dentro de
las fronteras geogréaficas de Medio Oriente (Adlbi Sibai 2016: 67). Es aqui donde se inscribe

el pensamiento de Masih Alinejad que imparte teorias y bases del feminismo occidental:

El hecho de que se esté ubicado socialmente en el lado oprimido de las
relaciones de poder, no significa automaticamente que se esté pensando
epistemoldgicamente  desde una posicion epistémica subalterna o
descolonial. Precisamente, el éxito del «Sistema-mundo moderno/colonial
occidentalocéntrico/cristianocéntrico capitalista/patriarcal» consiste en
hacer que sujetos socialmente ubicados en el lado oprimido de la diferencia
colonial piensen epistémicamente como los que se encuentran en

posiciones dominantes (Sousa Santos, 2014: 376-377).

Como pudo observarse a lo largo de la investigacion, el Movimiento -desde una mirada
decolonial- reproduce en sus publicaciones y mensajes, discursos asociados a una Unica
identidad femenina considerada como verdadera y posible frente a otra no-occidental y
opresora. Universalizar la categoria de mujer y de feminismo, refleja, a su vez, que los medios
de emancipacion deberian ser los mismos para todas las mujeres. Estas visiones olvidan a la
mujer como individuo reflexivo, pensante, con cierto grado de agencia y que posee margen

de accidn dentro de la estructura social en la que se encuentra (Silva, 2016).

Es cierto que el crecimiento del acceso a internet durante las ultimas décadas permitié mayor
activismo feminista (ciberfeminismo) lo cual brind6 la oportunidad de publicar ideas en un
espacio no-censurado, logrando un alcance transnacional de diversos movimientos de
mujeres y en muchas ocasiones esto se tradujo en verdaderos cambios sociales y politicos.
Sin embargo, en el caso de Miércoles Blancos, parece ser que el objetivo principal es

conseguir adeptos vinculados al slacktivismo, que lejos estdn de poder producir
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modificaciones reales en la sociedad. Es importante destacar que las imagenes, mensajes y
hashtags divulgados en las redes sociales tienen, curiosamente, un alcance limitado en el pais
al que en apariencia intentan emancipar, dejando invisibilizadas —una vez mas- las voces de

esas mismas mujeres (Ver Anexo 2).

A modo de reflexion personal, enfocarse en la utilizacion del hijab obligatorio como principal
motivo de desigualdad, puede considerarse una estrategia para ganar mayor cantidad de
simpatizantes: en la mayoria de los paises occidentales, el hijab es visto como la
manifestacion mas tangible del patriarcado. Por su parte, resulta interesante trazar un
paralelismo entre la eleccion del nombre “Miércoles blancos” y la Revolucion Blanca de los
Pahlevi: en ambos casos se busca —mediante la adjetivacion de “lo blanco” como lo bueno y

deseable- provocar una modernizacién y occidentalizacion de las mujeres iranies.

Como conclusion, puede afirmarse que reducir la opresion de la mujer -y por ende su posible
liberacion- a un codigo de vestimenta y a la superficialidad del uso del hijab permite seguir
reflejando a la otredad como distinta y que debe ser modificada para lograr readaptarse a una
modernidad deseable. Al mismo tiempo que las feministas occidentales hablan sobre el velo
fisico —hijab- de las mujeres musulmanas e intentan posicionarse como la Gnica voz posible
y con autoridad para hablar sobre el cuerpo de otras mujeres, esconden nuevos velos y modos
de opresion: “El velo colonial se trama con otro mas oscuro: el velo patriarcal de nuestros
saberes” (Alvarado, 2020: 42). Al continuar empleando los conceptos mujer, sexo y género
sin tener en cuenta que son construcciones sociales, seguimos encerrados tal como lo indica
Adlbi Sibai (2016) en una cércel epistemolégica. Para finalizar y citando a Audre Lorde
(1984 en Alli, 2019): “la sororidad se detiene alli donde el mismo Movimiento Feminista se
vuelve racista y donde las diferentes condiciones de vida de las mujeres imponen

reivindicaciones divergentes” (Ali, 2019: 27).
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7. Anexo 1- Tweets recuperados de la cuenta de Masih Alinejad
(@MasihAlinejad), fundadora del Movimiento Miércoles Blancos

2019

10 abr. 2019 - 23 year old activist #YasamanAryani was arrested today in #lran Crime:
Protesting forced #hijab by handing out flowers to women who wears hijab in metro as peace
gesture & invitation to support the anti-compulsory hijab movement on international
women’s day. #WhiteWednesdays

23 sept. 2019 - Today is the first day of school in Iran where girls are forced to wear hijab
from the age of 7 when the start school. If they don’t wear hijab, then they won’t be able to
get an education. #WhiteWednesdays call on global feminists to condemn this child abuse &
gender apartheid.

8 sept. 2019 - This woman from Afghanistan removes her hijab in front of camera to support
#WhiteWednesdays . Right now there are 10 Iranian women are in jail for protesting
#ForcedHijab Celebrities, journalists, politicians! We need your sisterhood & support. Be
our voice & make your video.

9 oct. 2019 - Today head of the police in Tehran announced that #WhiteWednesdays & anti
compulsory hijab campaign in iran has been vanquished & ended. Our response: We are
#WalkingUnveiled every day & using #mycameraismyweapon to show our resistance.We
never give up fighting gender apartheid.

16 oct. 2019 - #WalkingUnveiled in public is banned by Islamic Republic but public
execution such as hanging is acceptable. Filming or taking photo of this simple act of protest
& sending it to #WhiteWednesdays will be result up to 10 years prison but we won’t give up
our civil disobedience.

23 oct. 2019 - We joined #WhiteWednesdays campaign in our school where we are forced
to wear hijab from the age of 7. No teacher and no books teach us how to respect other’s
opinions. All we learn here is how to force even none Muslim women to wear hijab and
follow our discriminatory laws.

23 oct. 2019 - Today is another #WhiteWednesdays. Our campaign against compulsory hijab
in Iran is in full swing, despite authorities' threats. This brave woman confronted a security
official harassing her for her hijab. She filmed the entire incident. Bravery is in the DNA of
Iranian women.

14 nov. 2019 - For these students every day is #WhiteWednesdays. Iranian government
ignores their request for reforming Hijab laws and they are #WalkingUnveiled exercising
social disobedience as they voice is ignored by the Iranian regime. #MyCameralsMyWeapon
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https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1116062065393852416
https://twitter.com/hashtag/YasamanAryani?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/Iran?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/hijab?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1176184977492520966
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1170666834078633984
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/ForcedHijab?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1181952490075545600
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WalkingUnveiled?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/mycameraismyweapon?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1184491858711531521
https://twitter.com/hashtag/WalkingUnveiled?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1186945863341527041
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1187028849068007426
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/1195010647106277376
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WalkingUnveiled?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/MyCameraIsMyWeapon?src=hashtag_click

2018

2 ene. 2018 - We call on all Iranian women who do not believe in compulsory hijab to
participate in tomorrow’s #WhiteWednesdays This time we take off our compulsory hijab to
stand with girl who waved her white headscarf in “Enghelab” square. s sl 40l jlea

26 ene. 2018 -Amnesty International calls #lran compulsory hijab “abusive” and
“humiliating.” Calls on Iran to halt harassment of #WhiteWednesdays women. Urges release
of #VidaMovahed @amnesty @HassanRouhani #mystealthyfreedom
http://amnesty.org/en/documents/m...

30 ene. 2018 - #WhiteWednesdays gave Iranian women the domestic and international
spotlight to air their grievances against compulsory veil. Thanks to the unstoppable
popularity of #WhiteWednesdays inside Iran, we are witnessing waves of brave women
publicly removing their veil, which was rare

21 feb. 2018 - Today another woman who was peacefully protesting forced hijab was arrested
in Tehran. While these female politicians from Netherworlds obeying forced hijab without
asking question about the situation of 29 #hijab protesters. Stand up for your own dignity
#MyStealthyFreedom

22 feb. 2018 - They are not criminals. they just broke a bad law to protest compulsory #hijab.
First they arreste Shima Babaei then Azam Jangravi, yesterday Shaparak Shajarizadeh. Now
we are their voices. b Lad# s 5ia ahel o jsad S uli# #WhiteWednesdays
#GirlsOfRevolutionStreet.
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https://twitter.com/AlinejadMasih/status/948287476690509824
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%DA%86%D9%87%D8%A7%D8%B1%D8%B4%D9%86%D8%A8%D9%87_%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D8%B3%D9%81%DB%8C%D8%AF?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/956978117960175617
https://twitter.com/hashtag/lran?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/VidaMovahed?src=hashtag_click
https://twitter.com/amnesty
https://twitter.com/HassanRouhani
https://twitter.com/hashtag/mystealthyfreedom?src=hashtag_click
https://t.co/5t8738CXBv?amp=1
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/958195253323882496
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/966327309040062464
https://twitter.com/hashtag/hijab?src=hashtag_click
https://twitter.com/AlinejadMasih/status/966656865806508032
https://twitter.com/hashtag/hijab?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%B4%DB%8C%D9%85%D8%A7_%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D8%A7%DB%8C%DB%8C?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%B4%DB%8C%D9%85%D8%A7_%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D8%A7%DB%8C%DB%8C?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%B4%DB%8C%D9%85%D8%A7_%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D8%A7%DB%8C%DB%8C?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%A7%D8%B9%D8%B8%D9%85_%D8%AC%D9%86%DA%AF%D8%B1%D9%88%DB%8C?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%B4%D8%A7%D9%BE%D8%B1%DA%A9_%D8%B4%D8%AC%D8%B1%DB%8C%E2%80%8C%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%B4%D8%A7%D9%BE%D8%B1%DA%A9_%D8%B4%D8%AC%D8%B1%DB%8C%E2%80%8C%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/%D8%B4%D8%A7%D9%BE%D8%B1%DA%A9_%D8%B4%D8%AC%D8%B1%DB%8C%E2%80%8C%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/WhiteWednesdays?src=hashtag_click
https://twitter.com/hashtag/GirlsOfRevolutionStreet?src=hashtag_click
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8. Anexo 2- Analisis de hashtags utilizados por la cuenta @MasihAlinejad

PAISES QUE MAS UTILIZAN EL HASHTAG

@ ngiés @ Francds No Reconoode

® Fars ® Coeano @ Espatel

PAISES QUE MAS UTILIZAN EL HASHTAG

©® wglés @ Frances No Reconacdo
® Nemin @ Twco @ Espahal
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