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RESUMEN

En este trabajo indago las concepciones nativas acerca del carisma y la
sanacion entre los participantes de un movimiento carismatico catdlico radicado en la
ciudad de Rosario (provincia de Santa Fe). Estas nociones forman parte de una
experiencia que incluye el encuentro con un ser excepcional como lo es el sacerdote
cingalés Ignacio Peries Kurukulasuriya para quienes lo visitan, y el compromiso para
la realizacion de diversas practicas rituales.

Propongo aqui que la sanacidn es un proceso que incluye tanto la construccion
del carisma sanador del cura como ciertos procedimientos rituales. La relevancia que
adquiere la problematica salud-enfermedad en el catolicismo actual permitird indagar
las modalidades por las cuales el marco religioso, incluyendo la figura protagonista
del sacerdote, contribuye a la racionalizacion de la sanacion como posible. Por lo
tanto, pretendo mostrar la ldgica de comprension de los actores a través de las
categorias y practicas que remiten a la efectividad sanadora asignada a Ignacio.

La arquitectura empirica de esta investigacion se sostiene en una etnografia en
profundidad cuyo /ocus principal fue la Parroquia Natividad del Sefior, ubicada en el
Barrio Rucci (distrito norte de la ciudad de Rosario, Provincia de Santa Fe) en el

periodo de julio de 2009 a diciembre de 2012.
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INTRODUCCION

En este trabajo analizo las categorias, practicas y discursos de los participantes
de un movimiento carismatico catdlico radicado en la ciudad de Rosario (provincia
de Santa Fe). Mi interés por éste responde a que su lider, el sacerdote cingalés
Ignacio Peries Kurukulasuriya, es conocido masivamente por el don de sanacion que
diversos actores le adjudican posicionandolo como “cura sanador”!; condicién que él
resiente discursivamente y ha sido construida a través del “boca a boca” que difunde
constantemente los “milagros de sanacidn” logrados por su intervencidon. Esta
caracteristica singular ha generado un movimiento religioso que congrega a mas de
quince mil seguidores por fin de semana que, desde origenes locales y nacionales
como desde el extranjero, llegan al barrio Rucci donde se emplaza la parroquia. Por
lo tanto, me propongo examinar los sentidos nativos acerca del carisma y la sanacidon
que ofician como motores de una experiencia que incluye no solo el encuentro con
un ser excepcional como lo es el sacerdote para quienes lo visitan, sino también el

compromiso para la realizacion de diversas practicas rituales.

L. Sujeto de estudio y tesis

Las experiencias aqui analizadas tienen lugar en un campo religioso
caracterizado por el quiebre del supuesto monopolio catdlico y el crecimiento del
pluralismo dentro del mercado de bienes de salvaciéon®. Con la apertura democratica
de inicios de los afios ochenta viejas y nuevas formas de religiosidad comienzan a
disputar en el terreno de las creencias con el catolicismo. El panorama cristiano se ve
transformado a partir de la eclosion del pentecostalismo y el movimiento

neopentecostal (Wynarczyk 2009). Adquieren mayor visibilidad el islam (Chinnici

' A lo largo del texto utilizaré las dobles comillas para identificar categorias y frases empleadas por
los propios actores. Salvo que se indique lo contrario, las citas textuales de los actores corresponderan
a las notas de campo.

2 En busca de exponer la pluralidad del campo religioso, Frigerio (2007) afirma que el monopolio del
catolicismo es un supuesto que resulta de las construcciones analiticas mas que de una verdad
empirica. Estas construcciones establecen efectos coextensivos y monopolizantes del catolicismo
sobre tres dimensiones: legitimidad social, creencias e identidad. La primera procede de la renuencia
historica de la Iglesia catolica a circunscribirse a la esfera de lo religioso resultando en negociaciones
y alianzas politicas con el estado—nacion. A este monopolio se asocia el de las creencias y un efecto
unilateral sobre la identidad de los creyentes, inclinando la balanza hacia la institucién como principal
constructora de lazos sociales y dadora de identidad.



2009) y los llamados Nuevos Movimientos Religiosos (NMR) entre los cuales
englobo las religiones afro-brasilefias, la New Age y una multiplicidad de
heterodoxias sociorreligiosas® de diversos origenes (Carozzi 1993, 2000; Frigerio
1997; Luduefia 2001; Wright 2008; Viotti 2010; Carini 2011). Se evidencia, también,
el crecimiento sostenido de los indiferentes religiosos (Mancini 2011) y de quienes
construyen activamente su propio menu creyente mediante itinerarios de busqueda de
experiencias con lo sagrado y lo trascendente (Esquivel et. al. 2001).

Si bien el catolicismo persiste como la denominacién religiosa mayoritaria*, en
su interior se observa un proceso de diversificacion que muestra que lejos de ser
homogéneo engloba una significativa variedad de practicas y experiencias, corrientes
y movimientos internos entre los cuales los actores transitan®. En esos trayectos
llegan a las celebraciones desplegadas por el Padre Ignacio en Rosario, donde las
vivencias inmediatas y emocionales de la presencia de Dios y la sanacion son
protagonistas.

El Padre Ignacio Peries es el actual titular mundial de la congregacion Cruzada
del Espiritu Santo y parroco de la Natividad del Sefior. Su figura tiene un alto grado
de visibilidad publica y presencia al interior del catolicismo local y nacional. La
identificacion del movimiento generado alrededor del sacerdote como carismético no
resulta de una relacion orgénica con el homonimo Movimiento de la Renovacion
Carismatica Catdlica (RCC) y sus fundamentos doctrinarios, sino por la
convergencia en cuanto a las tematicas y formato ritual que adopta el culto. Una
diferencia destacable entre la Cruzada del Espiritu Santo y la RCC es el tratamiento
de los dones del Espiritu Santo: para esta ultima cualquier fiel puede ser medio del
Espiritu Santo, mientras que para la primera solamente los sacerdotes poseen los
dones. Esta divergencia posee tres implicancias que serian aprobadas por la jerarquia

eclesidstica rosarina: limita la actividad de la sanacion a personas reconocidas por la

3 El término heterodoxia sociorreligiosa es empleado en el sentido de grupo que ocupa una posicion
periférica dentro del campo religioso argentino (Wright 2008).

* De acuerdo a los datos que arroja la Primera encuesta sobre creencias y actitudes religiosas en
Argentina efectuada en el afio 2008, el 76,5 % de los habitantes del pais se define como catdlico
(Mallimaci et. al. 2008).

5 Para aprehender esta heterogeneidad teniendo en cuenta los entornos social, econdmico, cultural y
politico, Mallimaci elabord una tipologia tripartita: el ‘catolicismo de las certezas’, formado por
catdlicos integrales y representado por la Iglesia catdlica; el ‘catolicismo de la pluralidad’, integrado
por quienes estdn sensibilizados por los marginados y excluidos y el ‘catolicismo emocional’,
protagonizado por la renovacion carismatica catélica. Ver Forni et. al. 2003.



institucion; situa la convocatoria para dichas actividades en el espacio del templo
consagrado y, por ultimo, oficia de reaseguro ante posibles escisiones en torno a
nuevos lideres, fendmenos mas comunes en el universo pentecostal®. En este sentido,
seran la modalidad del ritual, la imposicion de manos, el contacto fisico y la
efervescencia emocional los elementos simbolicos que sitien tanto al fiel como al
observador en un ambiente carismatico. Asimismo, en la voz de los ficles, estas
caracteristicas posicionan a Ignacio en un terreno compartido con otros “curas
sanadores” como el fallecido Padre Mario Pantaleo (en Gonzalez Catan) o Fernando
Abraham (en Avellaneda), que obran milagros a favor de quienes entran en contacto
con ellos.

Con el propdsito de comprender qué apuntalaba sus voluntades en realizar una
travesia de horas y cansancio hacia Rosario, decidi emprender el mismo viaje que
efectian las fieles en busca de la sanacion. Durante éste, como en las extensas
esperas y liturgias, pude ver movilizadas las categorias que organizan la experiencia
del contacto con lo sagrado, las modalidades en las que el cura es posicionado como
carismatico, y las percepciones nativas de determinados hechos como problema cuya
solucion se vislumbra solo posible en la participacion ritual. Cual simbolo turneriano,
la figura de Ignacio condensa “muchas cosas y acciones” (Turner 1999:30). Tanto los
especialistas religiosos (ubico aqui a la persona de Ignacio y a otras facciones de la
iglesia catolica) como los simples fieles asocian al sacerdote multiples significados y
practicas que la presente tesis buscara develar.

Busqué entonces determinar los procesos simbodlicos de formacion del carisma
y de la autoridad religiosa del Padre Ignacio. Asimismo, reconstrui las concepciones
nativas de salud, sanacion, enfermedad y crisis personales experimentadas entre los
asistentes. Y finalmente, me interesd6 explorar y analizar las manifestaciones
performativas ocurridas en los espacios donde tienen lugar los rituales de sanacion
(tanto en el predio de la parroquia como fuera de €l), y los procesos de reapropiacion
y resignificacion efectuada por los actores.

En suma, planteo aqui describir y analizar la sanacién como un proceso que

incluye y se vincula tanto a la construccion del carisma sanador del sacerdote, como

® Estos elementos han sido identificados también por Salinas (2007). Por otro lado, Renold (2008)
sefiald como criterio distintivo del movimiento del padre Ignacio y, en contraste con los grupos
pentecostales, que la “comunicacion con Dios se manifiesta a través de las ‘bendiciones’ del sacerdote
‘autorizado’” (2008: 129).



a la realizacién de ciertos procedimientos rituales. La relevancia que adquiere la
problematica salud-enfermedad en el catolicismo actual permitird indagar las
modalidades por las cuales el marco religioso, incluyendo la figura protagonista del
cura en cuestion, contribuye a la racionalizacion de la sanacion como posible. Por lo
tanto, este trabajo buscara mostrar la logica de comprension de los actores a través de

las categorias y practicas que remiten a la efectividad sanadora asignada a Ignacio.

1L Antecedentes

Para los estudios sociales de la religion los curas carismaticos, en su mayoria,
estan incluidos dentro del Movimiento de la Renovacién Carismatica Catolica. En
Argentina el andlisis del mismo fue encarado desde una mirada histérica (Soneira
1999, 2000) y sociologica (Giménez Béliveau 1999, en prensa; Soneira 1999, 2000)
y, en menor medida, desde un enfoque antropologico (Cabrera 2001, 2006;
Krautstofl 1999; Roldan 2002, Viotti 2010).

Soneira analizo, detalladamente, el proceso de expansion, reconocimiento e
institucionalizacidon de la RCC en Argentina (1999, 2000). Este autor caracterizé a la
Renovacién como un ‘movimiento eclesial’’ dentro de la Iglesia Catdlica y que, en
su relacion con el Episcopado, se transformo en una forma autorizada de catolicismo.
En general, sus trabajos tratan sobre los aspectos institucionales del movimiento.
Como sefialé en la presentacion, el Padre Ignacio no se inscribe organicamente en la
RCC. Sin embargo, la liturgia y la forma de llevar a cabo los rituales, la utilizacion
de los simbolos y el uso del cuerpo, en general, tienen que ver con un abordaje
carismatico de las nociones de lo sagrado y de las relaciones que pueden establecerse
con él. Por estas razones, mi caracterizacion del movimiento en torno a él como
carismatico no responde a un criterio organico-institucional sino a uno simbdlico-
ritual. Sobre éste ultimo se focalizaran los antecedentes que aqui presento
relacionados a las practicas carismaticas. Asimismo, lo refiero como movimiento por

dos razones principales. Primero, coincidiendo con Carozzi (1998), porque el

7 Bs decir, grupos cuyo “nacimiento se ubica en Europa en la década del 60, inspirados en las
ensefianzas del Concilio Vaticano II (...) [que] se inspiran en el carisma personal de alglin sacerdote o
laico, que ocupan el espacio vacante dejado por las antiguas formas de organizacion del laicado (tipo
Accidn Catolica) y por las érdenes religiosas,(...) que tienden a constituirse en ambitos de las clases
medias de las grandes urbes impregnadas por la cultura global, con caracteristicas elitistas alejados de
los problemas de los sectores populares, (...) que constituyen comunidades de sentido con una fuerte
identidad religiosa y pertenencia comunitaria” (Soneira 2000:157).
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término designa un esfuerzo colectivo por modificar los modos instituidos de hacer
de una sociedad. Como mostraré, el movimiento en cuestion exhibe novedades en los
modos de establecer relaciones con lo sagrado. Segundo, y debido a caracteristicas
especificas del caso que presento, porque la participacion de los fieles/asistentes es
coyuntural y responde a la existencia de una problematica a la cual la propuesta del
sacerdote puede dar solucion, generando en consecuencia formas alternativas de
participacion en las comunidades religiosas.

Las practicas religiosas carismaticas, al centrarse en las vivencias inmediatas y
emocionales de la presencia de Dios, enfatizan el contacto directo con la divinidad y
los carismas biblicos, la oracidon en voz alta y la activa participacion de los creyentes
en su grupo confesional. La relacion personal del sujeto con la divinidad, dispuesta a
intervenir en la vida cotidiana a través de contactos personalizados, se propone como
distintiva del carismatismo (Cabrera 2006; Giménez Béliveau 1999, en prensa;
Roldan 2002). Dado que algunas de las caracteristicas mencionadas son compartidas
con el universo pentecostal, diversos autores han establecido similitudes y
diferencias en los procesos de conversion y adhesion religiosas, y en los contenidos
extaticos tales como cantos, danzas, sesiones de curacion y glosolalia (Campos
Machado 1996; De La Torre 2008; Maues 2004; Renold 2008; Salinas 2007). Estos
topicos fueron trabajados por Salinas (2007) especificamente sobre el movimiento
del Padre Ignacio. Su analisis, centrado en el concepto de ‘religiosidad’, otorgd
protagonismo a las vivencias emotivas de los fieles durante las misas y bendiciones.
Abord6 también el plano institucional con el propdsito de poner en evidencia la
funcionalidad del Padre Ignacio para la jerarquia eclesidstica local. Segun el analisis
de esta antropologa rosarina, la figura del sacerdote como el tratamiento de los dones
del Espiritu Santo, sefialados en la presentacion, contribuyen al mantenimiento de la
hegemonia catolica frente al avance del pentecostalismo. La misma interpretacion es
efectuada por los propios actores®. Luego de la apertura democratica de 1983, el
Episcopado argentino emitié dos documentos complementarios donde determiné la

naturaleza y objetivos basicos de la RCC ya expandida a todas las didcesis del pais

8 Para el caso mexicano, algunos autores efectiian idéntica interpretacion. La RCC constituye una
respuesta de la iglesia catolica ante la pérdida de la hegemonia que la caracterizd en otras épocas. Por
ejemplo, ver Varguez Pasos 1999.
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como los frutos y riesgos de la misma’. En ellos establecié que una de sus funciones
principales era evitar la pérdida de fieles ante la “gravedad de la difusion de las
sectas” (donde incluye a los pentecostales) frente a las cuales la Iglesia carecia de
una adecuada respuesta pastoral.

Al mismo tiempo, diversos estudios focalizaron la centralidad del cuerpo en las
practicas carismaticas (Cabrera 2006; Csordas 1994, 1997, 2011; Giménez Béliveau
1999) y otros la refirieron para explicar el crecimiento de su popularidad como parte
de la busqueda de relaciones no mediadas con un dios inmanente (Cabrera 2006;
Seméan 2001; Viotti 2010). Retomo estos planteos para considerar las “técnicas
corporales” (Mauss 1979) utilizadas por el sacerdote y los asistentes, tanto para
relacionarse entre si como para realizar procedimientos rituales. Asimismo, la
experiencia corporal se establecié como via de conexion de esta modalidad de
catolicismo con el complejo alternativo, especificamente con la Nueva Era la cual
penetra y reconfigura las religiones tradicionales (Steil 2006; Steil y Walker 2012;
Viotti 2010). Para el caso de Brasil, Steil postuld que la expansion de los grupos
carismaticos responde a modificaciones de la sociedad moderna y la entendié como
‘lugar de paso’ entre el catolicismo tradicional y nuevas formas de religiosidad mas
individualistas y reflexivas (2006).

Por otro lado, desde una perspectiva etnografica Cabrera indagd la mutacion de
la subjetividad en los procesos de socializacion religiosa dentro de la RCC (2001,
2006). En la nocion de ‘espiritualidad carismatica catdlica’ englobd un conjunto de
creencias, practicas y experiencias singulares, que evidencian un nuevo modo de ser
catolico en la actualidad. De acuerdo con su estudio, los grupos promueven universos
simbdlicos y modelos rituales, doctrinales y organizacionales que resultan novedosos
en el campo catdlico local. Sefald, por ejemplo, que las practicas y actividades
carismaticas ensefian una descripcion del mundo y de la vida que conlleva la
modificacion de antiguas nociones, como el pasaje de la idea de un Dios castigador y
temido hacia una como figura de amor y confianza (2001:132).

Quisiera referir aqui los trabajos de Giménez Béliveau (1999, en prensa) con
los que me siento particularmente en deuda. Esta autora analizé en profundidad los

tipos de pertenencia a cuatro comunidades catodlicas de cardcter emocional, entre

? Este proceso fue analizado en detalle por Soneira (1999).
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ellas la RCC'. Concluyé que la RCC no estructura un tipo tinico sino que posibilita
multiples opciones de llegada que los individuos eligen de un ment flexible y amplio
(Giménez Béliveau en prensa). Desde el plano organizacional, el tipo de sociabilidad
que proponen los grupos carismaticos no involucra una autoridad que impone limites
estrictos y jerdrquicos sino que opta por formas flexibles, basadas en la voluntad de
los sujetos y en los lazos personales que éstos establecen entre ellos. Estas ideas
contribuyeron a posicionar mi trabajo en un campo mayor de indagaciones acerca de
las narrativas, expectativas y practicas que tanto actores como cientistas sociales
inscriben dentro del catolicismo en la actualidad. La precision con la que reconstruyo
los caminos de llegada a los grupos fue clarificadora para mis propios datos de
campo. En este sentido, la participacion de los actores como ‘circulantes’, es decir,
sin un compromiso activo o en el largo plazo con la institucién religiosa, segun
mostraré mas adelante se constata en el caso que aqui presento. Por lo tanto, es una
de las caracteristicas que me permiten caracterizar como movimiento al caso del
Padre Ignacio, ya que los asistentes son fieles coyunturales que se acercan y
participan mientras se mantiene el problema al cual el sacerdote presumen que puede
dar solucion. Finalmente, el abordaje de Giménez Béliveau de los conceptos de salud
y sanacidn fueron un punto de partida ineludible de este trabajo.

Mi propia investigacion se orienta en la direccion de los analisis de esta autora
(Giménez Béliveau 1999, en prensa) y de Cabrera (2001, 2006). A lo largo de la tesis
sefialo que, en su mayoria, las personas que llegan al Padre Ignacio son ‘catolicos de
carrera’ desencantados por diversos motivos (ideoldgicos, politicos, econdomicos,
etc.) con el catolicismo en su version hegemonica. Por lo tanto, encuentran en las
practicas carismaticas una alternativa religiosa cercana a las ‘soluciones magicas’
(Krautstofl 1999) pero contenida en y legitimada por el universo catdlico. En el
primer capitulo, destinado a la descripcion y andlisis del proceso de construccion del
carisma sanador del sacerdote, daré cuenta de los esfuerzos constantes de los actores
por inscribirlo dentro de la tradicion catolica. Asimismo, esta alternativa magico-
religiosa catdlica otorga respuestas a las necesidades contextuales que, como

desarrollo en el segundo capitulo, son elaboradas en términos de salud-enfermedad.

10 Los grupos analizados por Giménez Béliveau son la Renovacion Carismatica Catdlica, los
Seminarios de Formacion Teoldgica, el Instituto del Verbo Encarnado y la Fraternidad de
Agrupaciones Santo Tomas de Aquino (FASTA) (Giménez Béliveau en prensa).
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El fenémeno de la sanacidn y la problematica de la salud son identificadas por
diversos autores como dos de las fuentes principales de convocatoria y expansion de
los grupos carisméticos. Estos toman para si demandas que los feligreses dirigian
previamente a otras esferas de la actividad social y encuentran, en la actualidad,
respuesta en el campo religioso (Csordas 1997; Giménez Béliveau 1999, en prensa;
Steil y Walker 2012). La asistencia regular o esporddica a las celebraciones
carismaticas en una parroquia cualquiera, integrar los grupos de oracion y la practica
del rezo individual siguiendo los modelos carismaticos son entendidas por los actores
como pasibles de tener efectos terapéuticos. Por tanto, me interesa explorar y
comprender de qué maneras tanto el movimiento como los creyentes refieren a esta
tematica y establecen relaciones de oposicion y complementariedad con el saber
biomédico y las terapias alternativas (Csordas 2011; Funes 2011; Idoyaga Molina y
Luxardo 2005; Laplantine 1999; Menéndez 1982, 1983).

La performance terapéutica que acontece en los rituales carismaticos nos
relaciona con los trabajos realizados por Csordas (1983; 1994; 1997) en Estados
Unidos. La propuesta de este autor busca complementar el paradigma semidtico,
textualista y representacionalista de la cultura como texto (Geertz 2001) con el
paradigma fenomenoldgico del embodiment enraizado en la fenomenologia de
Martin Heidegger y Maurice Merleau-Ponty. El concepto clave de esta perspectiva,
‘ser-en-el-mundo’, focaliza el cuerpo vivido y la experiencia sensible. De acuerdo
con Csordas, las practicas de curacion son concebidas como una dindmica de
persuasion que envuelve la construccidon de un nuevo mundo fenomenolédgico para el
enfermo quien, durante el ritual de cura, “es persuadido a redireccionar su atencion a
nuevos aspectos de su experiencia o a percibir su experiencia segiin una nueva optica
(...) a la insercion en un nuevo contexto de experiencia” (1983:346). En este orden,
por medio del ritual de cura religiosa se construye un self'sagrado. En él se enlazan la
imaginacion, la memoria, el lenguaje y la emocion, permitiéndole al autor analizar, a
través de las practicas de los actores, cuales son sus modos de orientacidon y accion
en el mundo.

Asimismo, el concepto de ‘modos somaticos de atencion’ (Csordas 2011), en
tanto formas culturalmente elaboradas de prestar atencion, con el propio cuerpo, a
entornos que incluyen la presencia incorporada de otros, iluminan el aspecto ritual de

este movimiento: una sensacion corporal puede llegar a ser un modo de atender al
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contexto intersubjetivo que origind esa sensacion y que incluye el cuerpo de otros, su
posicién y su movimiento. Esta perspectiva fenomenologica es relevante debido a la
centralidad del cuerpo (objeto a ser sanado, locus del sacrificio e instrumento de
sanacion) en las practicas carismdticas como a la hora de comprender las
concepciones nativas de enfermedad, diagnostico y tratamiento, tal como muestro en
el capitulo 2.

Como mencioné, la salud es cardinal en la construccion del imaginario sobre
las razones que llevan a participar de las celebraciones del Padre Ignacio. Por lo
tanto, otro de los motivos por los que hablo de “movimiento” se relaciona con esta
ideacidn coyuntural de problemas que encontraran solucion por medio de la eficacia
sanadora del sacerdote y las practicas rituales.

Me interesa, por ultimo, sefialar el trabajo de Renold (2008) quien, integrando
nociones estructuralistas y el concepto de ‘ritos de pasaje’, analizo los rituales de
sanacion que tienen lugar en la parroquia Natividad del Sefior y el viacrucis que
anualmente encabeza el Padre Ignacio. Siguiendo a van Gennep, concibid al ritual de
sanacion como un proceso integrado por tres etapas: separacion del fiel de su
contexto cotidiano; liminar conformada por la bendicién propiamente dicha y, por
ultimo, agregacion del fiel nuevamente a su comunidad, pero “cambiado”, es decir,
sanado (Renold 2008:127). Para enfatizar la eficacia de la sanacion, las nociones de
Lévi-Strauss le permitieron entender los rituales como sistemas de creencias
socializados. De acuerdo con su estudio, a través de la colaboracion entre una
tradicion colectiva (las representaciones catdlicas) y la formulacion particular de un
sacerdote (el proceso ritual especifico) se elabora una estructura de significacion
donde diversos elementos (sanador, enfermo, representaciones y procedimientos)
hallan cada uno su lugar. La investigacion de Scheffer (2000, 2008) completa el
panorama de trabajos sobre la parroquia rosarina. Esta autora centr6 la mirada en los
aspectos organizacionales, tomando como eje la figura de las y los servidores
convocados por el propio padre para desempefiar diversas funciones.

La presente tesis buscara complementar el analisis pionero de Renold (2008) al
considerar que las tareas hogarefias encargadas por el cura a los asistentes son
constitutivas de la experiencia sanadora, la cual no se restringiria a los rituales intra

parroquia, tal como sostiene el mencionado autor. Procuro entonces otorgar una
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proyecciéon temporal a la eficacia de la sanacion de manera que devenga en un

proceso que trasciende el tiempo y el espacio rituales del templo.

III.  Marco teodrico propuesto

El material empirico que presento a continuacion dialoga con las siguientes
discusiones tedricas que serviran para comprender una experiencia subjetiva de
caracter procesual, como también las percepciones e interpretaciones puestas en
juego por los sujetos en sus practicas y en relacidon con los rituales.

En primer lugar, refiero a dos miradas acerca de la religion que, en su
complementariedad, me permiten recuperar la accion intencional de los actores a la
hora de negociar activamente los significados de sus acciones, inscribiéndolas en
universos simbolicos mayores. La primera perteneciente a Geertz (2001) pone en
primer plano la dimensidn cultural e intersubjetiva del analisis religioso; y la segunda
de Hervieu-Léger (2005) enfatiza la tradicion como principal criterio de demarcacion
del fendmeno religioso.

El punto de partida de Geertz es una definicion de religion que se enmarca
dentro de su programa de una antropologia devenida empresa hermenéutica. En esta
perspectiva, la antropologia es una ciencia de la interpretacion centrada en el estudio
de los simbolos por medio de los cuales las personas representan el territorio en el
que viven y actian ya que “el hombre es un animal inserto en tramas de significacion
que ¢l mismo ha creado” (2001:20). Con este paradigma en mente, el autor definira a
la religiéon como un sistema cultural, es decir, un

sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes y duraderos
estados animicos y motivaciones en los hombres, formulando concepciones de orden
general de existencia y revistiendo estas concepciones con una aureola de efectividad
tal que los estados animicos y motivaciones parezcan de un realismo nico (2001:89.
La cursiva es mia).

Coincidiendo con Durkheim (2012), afirma Geertz que la religién como todo
acto cultural es un hecho social ya que es publica y observable a través de sus ritos y
simbolos. Estos son considerados como fuentes extrinsecas (intersubjetivas,
histéricas, externas al individuo) de informacion. Esta definicion del simbolo
religioso como exterior al individuo y observable refuerza la idea de la religiéon como
un hecho social, tal como postulara el padre de la Escuela Sociologica Francesa. Sin

embargo, a pesar de esta primera concesion buscard separarse de los postulados
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durkheimianos al considerar que la religion no es una descripcion sino un modelo de
y para el mundo social. Para el antropdlogo norteamericano, la relevancia
sociologica de la religidn no yace en un supuesto caracter descriptivo sino en su
capacidad de modelar el mundo de igual manera que otros sistemas, “lo mismo que
el ambiente, el poder politico, la riqueza, las obligaciones juridicas, los afectos
personales, lo modela” (Geertz 2001:113).

Ser modelo de implica que la estructura simbolica esté en paralelo con el
sistema no simbolico. La metafora de Bateson sobre la construccion del
conocimiento (1981) resulta iluminadora: la religion seria un mapa (construccion de
la realidad) del territorio (‘lo real’), y como tal le otorga sentidos y orienta la accidon
en ¢l. Desde el momento en que también es modelo para, la realidad es la que se
ajustaria a la religion, es decir, la religion brinda respuestas, modos de actuar, etc. —
modelando a la realidad de acuerdo a sus afirmaciones—. Claro estd que ser modelo
de y para son dos aspectos del fendémeno de la simbolizacidon: “las estructuras
culturales tienen un intrinseco aspecto doble: dan sentido, es decir, forma conceptual
objetiva a la realidad social y psicologica, al ajustarse a ella y al modelarla segun
esas mismas estructuras culturales”(Geertz 2001:92).

La capacidad de la religion de modelar la realidad se produce por el
movimiento pendular entre las perspectivas religiosa y del sentido comun!!. Segin
Geertz, los ritos religiosos impactan en la vida cotidiana por medio de la perduracion
de las disposiciones que despierta, tifiendo la concepcion del mundo en el que el
hombre interactia dia a dia. Ya que la religion explica hechos proximos por hechos
ultimos —alterando el sentido comun de modo que las cosas parecen ser “realmente”
como son percibidas en el rito—, el mundo del sentido comun es parte de una realidad
mas amplia, que lo corrige y lo completa.

Aplicadas a mi investigacion, segun veremos, estas nociones que afirman la
existencia de un modelo catélico de y para el mundo actian como una matriz

generadora de sentidos. Con diversos grados de adhesion y produciendo narrativas

' Geertz recupera la fenomenologia de Alfred Schutz (1974) para definir al sentido comun. Para
Schutz, el conocimiento del sentido comun tiene un objetivo practico dado que es una guia para
manejarse en sociedad y se basa en las abstracciones realizadas sobre la vida cotidiana a partir de la
tipificacién de personas y cursos de accion — la percepcion de la realidad se hace por medio de tipos
relacionados a la experiencia comun—. Por lo tanto, resulta en un mundo cultural intersubjetivo:
vivimos inmersos en un universo de significacidn, cuya textura es originada e internalizada en la
accion humana, con otros hombres a los que comprendemos y nos comprenden.
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criticas, los actores recurren a esa matriz al momento de construir la excepcionalidad
atribuida al sacerdote, las motivaciones del viaje, los rituales y las emociones que
¢éstos despiertan. A lo largo de la tesis buscaré mostrar los procesos mediante los
cuales estos modelos que organizan la experiencia, son desafiados y reinterpretados
al ser puestos en practica por parte de los sujetos.

Mencionaba previamente la diada batesoniana mapa-territorio para referir a los
procesos de construccion de conocimiento. Para Bateson la experiencia del territorio
nunca es objetiva; y siempre esta codificada y mediatizada por el mapa en el cual
creemos para poder actuar (1981). La referencia a la creencia permite introducir la
segunda concepcion de religion que guia mi trabajo: la postulada por Hervieu-Léger
(2005).

Para esta autora una religion es un modo particular de organizacion y
funcionamiento del creer cuya especificidad refiere a la tradicion como fuente de
legitimidad. En sus palabras, “no hay religion sin que se invoque la autoridad de una
tradicion en apoyo del acto del creer (ya sea de manera explicita, semi-explicita, o
enteramente implicita)” (2005:128).

El creer es, entonces, un conjunto de convicciones individuales y colectivas
que no se desprenden de la verificacion y la experimentacion o de los modos de
reconocimiento y control que caracterizan el saber, y que encuentran su raison d’étre
en dar sentido y coherencia a la experiencia subjetiva de quienes las mantienen. El
acto de creer presenta dos niveles de estructuracion muy diferentes. El primero
incluye al habitus de Bourdieu: esquemas de percepcion, de apreciacion y de accion
inculcados por el proceso de socializacion primaria sin que los agentes sean
conscientes de ellos (2007). Y, en el polo opuesto, figuran las creencias formalizadas
y racionalizadas de las que los individuos pueden dar cuenta y conscientemente
extraen implicaciones practicas para la vida cotidiana (Hervieu-Léger 2005:122-
123).

Esta conceptualizacion del creer atafie a las formas nativas de entender la
eficacia y la potencia magica del sacerdote. Si de acuerdo a la autora, el acto de creer
es independiente de la verificacion, en el caso en estudio los relatos que circulan
entre los fieles y potenciales adherentes enfatizan la intervencidn eficaz del sacerdote
en la resolucion de un problema. En este sentido, hay una verificacion a posteriori de

la sanacion pero que encuentra su raiz en la expectativa con la que el fiel asisti6 a la
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celebracion. Estas correspondencias entre la expectativa y la necesidad (o no) de
pruebas fueron analizadas por Carozzi (1993) en relacion a la construccion social del
efecto magico. Si bien su trabajo estd centrado en templos umbandas, algunas de las
caracteristicas destacadas de la situacion de consulta se encuentran en la imposicidon
de manos del Padre Ignacio y alimentando su poder mégico. Tal como mostraré,
quienes asisten a las celebraciones en Rosario han elaborado como problema un
conjunto de fendmenos cuya tnica solucion yace en el contacto con el sacerdote. Por
lo tanto, y concordando con lo expuesto por Carozzi (1993), el fiel se acerca con la
expectativa de una solucion magica para aquello que motiva la asistencia. Para que la
imposicion de manos del sacerdote, como la consulta con la méae de santo, sea eficaz
requiere de la necesidad de respuesta del fiel o consultante. Otro elemento que
contribuye a reforzar el poder magico es la prediccidon de aspectos no revelados de la
vida del consultante, quien las percibiria como acertada. Este topico lo abordaré en el
primer capitulo al analizar el don de profecia de Ignacio que le asignan quienes
concurren a sus misas.

En esta linea, y retomando la discusion de Hervieu-Léger (2005), esta autora
afirma que para definirse como tal toda religion debe elaborar una memoria que
arraigue las creencias en el pasado y las proyecte hacia el futuro. Dicha produccién
explica y legitima la historia colectiva al mismo tiempo que confirma la pertenencia
a una tradiciéon al constituir una linea de creyentes. Para la sociologa francesa
tradicion designa al “conjunto de representaciones, imdgenes, saberes tedricos y
précticos, comportamientos, actitudes, etcétera que un grupo o sociedad acepta en
nombre de la continuidad recesaria entre el pasado y el presente” (2005:145, cursiva
en el original).

Esencialmente, la tradicion confiere al pasado una autoridad trascendente que
se expresa en la imposibilidad de fijar sus comienzos. Sin embargo, lejos de implicar
inmovilidad o resistencia al cambio, es potencialmente creadora: en la produccion de
ese lazo necesario entre pasado y presente, la tradicidn estard sujeta a procesos
hermenéuticos innovadores realizados por los especialistas. A partir de la propuesta
de Hervieu-Léger, analizo las reinterpretaciones que tanto el sacerdote como los
fieles efectian sobre la matriz catolica en funcion de sus intereses e intenciones
dirigidas a la sanacion. Particularmente, identifico estas reelaboraciones en la

dimension ritual del movimiento que pareciera desafiar las divisiones propuestas por
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Durkheim (2012) entre tiempo y espacio sagrados y profanos, cuyo analisis compone
el tercer capitulo.

De acuerdo con él, las categorias esenciales del entendimiento tales como
tiempo y espacio —entre otras— poseen un origen social (2012:62-77). Este se
manifiesta, para el caso del tiempo, en calendarios religiosos que expresan el ritmo
de la comunidad al basarse en la periodicidad de los ritos, las fiestas y las ceremonias
publicas; y en lo referente al espacio, en una division que implica valores sagrados.
Para Durkheim lo sagrado mantiene relaciones de heterogeneidad absoluta, rivalidad
y hostilidad con lo profano y, en consecuencia, estd separado. Siguiendo este
razonamiento, la religion se define como un sistema de creencias y de practicas
relativas a las cosas sagradas, que unen en una misma comunidad a todos los que
adhieren a ella (Durkheim 2012:100). Asi, la vida religiosa y la vida profana no
pueden coexistir en un mismo espacio ni en las mismas unidades de tiempo. Con
miras a mantener esta segregacion, la vida religiosa requiere de emplazamientos
espaciales — templos y santuarios — y de dias o periodos de tiempo determinados
donde lo profano quede excluido. La recreacion constante de esta division entre
ambitos sagrados y profanos se genera a través de los ritos y mitos'2.

Para el caso que aqui presento, la segregacion espacio temporal se constata en
la demarcacion del espacio sagrado por excelencia, la parroquia Natividad del Sefior,
y en los rituales que tienen lugar en su interior: la celebracion de la misa y la
imposicién de manos. Sin embargo, la ritualidad del movimiento no se limita al
ambito consagrado y, tal como veremos, se extiende hacia otros escenarios que son
inscriptos en el continuum de la experiencia sanadora. En ella es central la figura del
Padre Ignacio en tanto lider carismdtico del movimiento. Mi punto de partida para
analizar el carisma asignado al sacerdote es la conceptualizacidn clasica de Weber
(1998) junto a los aportes criticos de Shils (1965).

Weber ubica al carisma dentro de su tipologia de las dominaciones legitimas.
Define a éstas como un estado de cosas por el cual una voluntad manifiesta del

dominador o de los dominados influye en los actos de otros, de manera que en dichos

12 De acuerdo con Durkheim (2012) los ritos solo pueden definirse y distinguirse de otras practicas
humanas segtn la naturaleza de su objeto expresado en las creencias. En esta perspectiva, el ritual es
la puesta en practica del mito y ambos contribuyen en la socializacion de los individuos como
integrantes de la comunidad, al recrear constantemente la divisidon entre dmbitos sagrados y profanos
sacralizando tanto la estructura social como los lazos comunitarios. Durante ellos, se desarrollan la
efervescencia emocional y sentimientos de unidad entre los participantes.
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actos se adopten como propios los contenidos del mandato, es decir, se los obedezca
(Weber 1998:699). La dominacion carismatica se funda en la devocién afectiva hacia
una persona que ostenta una cualidad extraordinaria magicamente condicionada en
su origen y poseida por fuerzas sobrenaturales o sobrehumanas revelada en
facultades magicas (Weber 1998:711).

En este sentido, el carisma no existe per se: se basa en la creencia y requiere
del reconocimiento que hacen los integrantes de la comunidad emocional formada en
torno a quien lo ostenta (Weber 1998:194). En ese reconocimiento, los dominados
depositan su fe y esperanza con miras a que les aporte cierto bienestar. De no existir
este ultimo el dominio carismatico puede tambalearse, por ello es decisivo el
acreditamiento del carisma por medio de milagros, éxitos y prosperidad para sus
adeptos.

Por su caracter extraordinario, fuera de lo cotidiano y efimero, la dominacion
carismatica se opone a la racional burocratica y a la tradicional, ambas cotidianas y
rutinarias. En contraste, la carismatica es irracional dada su extrafieza a toda regla y
especificamente revolucionaria ya que subvierte el pasado. Mencionaba lo efimero
como signo distintivo de esta dominacion. Advierte Weber que si se transforma en
duradera al conformar una “congregacion de creyentes”, varia su caracter y se
racionaliza (1998:197). Estas nociones son utiles a la hora de analizar las posibles
limitaciones del carisma reconocido en una persona (el Padre Ignacio) que representa
un credo (catolico) organizado en una linea de creyentes.

Mas de cuarenta afios después de la publicacion de Economia y Sociedad, Shils
(1965) retomd criticamente los planteos de Weber sobre el carisma. Segun él, el tipo
ideal weberiano toma como punto de partida (y casi como supuesto) la distincidén
entre procesos ordinarios y extraordinarios de la vida social. Dentro de los primeros
incluye la rutina, lo recurrente, las tradiciones legales; mientras que entre los
segundos ubica la creatividad, innovacion y a las personas que pueden subvertir el
orden social. A diferencia de lo esgrimido por Weber, para Shils el carisma puede
ayudar a mantener y conservar el statu quo, no lo irrumpe necesariamente.
Asimismo, el carisma es una caracteristica que no se restringe a determinadas
personas sino que puede atribuirse a roles, instituciones, simbolos y estratos sociales
en todas las sociedades (Shils 1965:200). Por lo tanto, analizara los mecanismos del

fendmeno carismatico en sociedades secularizadas. Estas orientaciones tedricas
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respecto al carisma constituyen el punto de partida de esta tesis, principalmente del
Capitulo 1. En €l analizo la construccion del carisma y la autoridad religiosa del
Padre Ignacio como procesos creativos y multifacéticos.

Mencionaba previamente que en su tratamiento del fendmeno religioso, Geertz
(2001) alude a las formas en que la vida cotidiana es modificada por el impacto de
los ritos. Por su parte, a la hora de definir una religion Hervieu-Léger (2005) recurre
a la tradicion presentdndola como un conjunto de representaciones, saberes tedricos-
practicos y comportamientos —entre otros elementos— socialmente aceptados para
proyectarse temporalmente. Estos dos acercamientos al andlisis de la religion
permiten introducir la nocion de marco interpretativo a la que referiré a lo largo del
trabajo.

Este concepto fue transferido desde los analisis de movimientos sociales (Snow
et. al. 1986; Mc Adam 1996) hacia el campo de estudio de Nuevos Movimientos
Religiosos por algunos autores del Cono Sur (Frigerio1997; Carozzi 1998; Semén y
Moreira 1998). De acuerdo con Goffman (1986), los marcos permiten ubicar,
percibir, identificar y etiquetar un niimero infinito de hechos en los términos que
establecen, orientando y organizando la experiencia individual y social. Por ello, y tal
como los definio Carozzi (1998), los marcos interpretativos se presentan como
conjuntos de saberes o conocimientos que las personas desarrollan en la practica y a
partir de su interaccidon con otros. Proveen de “esquemas mas o menos estables de
interpretacién y organizacién de su experiencia” como sujetos sociales, y se
construyen en base a la asociacidn recurrente de los mismos elementos en diferentes
instancias (Carozzi 1998:36). Pueden tomar la forma de situaciones sociales “que
relacionan lugares, participantes, objetos, roles, secuencias de acciones, distribucion
espacial”, de manera que a partir de la presencia de alguno de estos elementos el
actor pueda predecir la presencia de otros (Carozzi 1998:36).

Claro esta que los marcos generados por los movimientos religiosos —o de otro
tipo— no operan en el vacio: mediante mecanismos de seleccion, énfasis,
magnificacién y reorganizacion de elementos transforman los esquemas de

interpretacion previos de los actores (tanto del lider del movimiento como de
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adherentes actuales y potenciales)'*. Por lo tanto, los marcos de los movimientos
sociales y religiosos se definen por su funcidon transformadora de los esquemas
interpretativos previos (Carozzi 1998).

En su propuesta analitica, Carozzi sostiene que la adopcidon del marco de un
movimiento como un nuevo esquema de organizacion de la experiencia de sus
seguidores requiere que aquél organice y reproduzca situaciones modificadas por una
misma clave. También debe lograr que los potenciales adherentes participen en
forma sostenida y frecuente en tales situaciones. En contraste con estas nociones, una
de las caracteristicas distintivas del caso que analizo es el no compromiso a largo
plazo con el movimiento. Mdas aun, dada la elaboracion de problematicas
coyunturales que motivan la asistencia como la popularidad in crescendo del cura
que, como mostraré, limita el acceso a los encuentros personales con €1, los asistentes
pueden ver reducida su participacion a una sola oportunidad. Sin embargo, tal como
sefialo a lo largo de la tesis, el marco interpretativo del movimiento, reproducido a
través de los rituales, es internalizado por los actores. Asi lo evidencia la proyeccion
de las categorias que genera sobre una multiplicidad de escenarios y acciones que
integraran el continuum de la experiencia sanadora volviéndola eficaz.

Por lo tanto, estos conceptos me permitirdn indagar en: las acciones
emprendidas por Ignacio en tanto lider del movimiento religioso y por los servidores
a la hora de crear un marco; los procesos de interpretacion de los fieles y las
modificaciones que sufren sus esquemas previos debido a la participacion en el
movimiento; y, finalmente, las transformaciones de situaciones cotidianas por su

implementacion.

IV. Metodologia

“-Would you tell me, please, which way I ought to go from here?

-That depends a good deal on where you want to get to- said the Cat.

-I don’t much care where- said Alice.

-Then it doesn’t matter which way you go- said the Cat.

- so long as I get somewhere- Alice added as an explanation.

-Oh, you’re sure to do that- said the Cat - if you only walk long enough-.”

13 Estos mecanismo son denominados procesos de alineamientos' y construyen enlaces entre “las
orientaciones interpretativas de los individuos y de los movimientos sociales, de modo que un grupo
de intereses, valores y creencias de los individuos y las actividades, metas e ideologias de un
movimiento social sean congruentes y complementarias” (Snow ef. al. 1997:235. La traduccién es
mia).
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Alice’s adventures in Wonderland (Lewis Carroll)

El camino que tomé para esta investigacion partio de la concepcion de la vida
social como una trama de sentido interpretable. Por lo tanto, a la hora de plantearme
comprender los sentidos que las fieles atribuyen a sus précticas y como se entraman
en sus discursos y acciones, elegi la aproximacion etnografica que permite un
acercamiento a los procesos sociales desde la perspectiva de sus miembros
(Hammersley y Atkinson 1994; Guber 2006). En este contexto, adonde quise ir (mi
interés central) fue la descripcion de los hechos observados para interpretarlos y
comprenderlos en el contexto de su produccion y lograr asi una explicacion de los
fendmenos religiosos en su complejidad.

Siguiendo el consejo del gato de Cheshire, caminé lo suficiente al realizar una
etnografia en profundidad cuyo /ocus principal fue la Parroquia Natividad del Sefior,
ubicada en el Barrio Rucci (distrito norte de la ciudad de Rosario, Provincia de Santa
Fe) en el periodo julio 2009 a diciembre 2012. Durante la misma empleé varias
técnicas de trabajo de campo. Entre ellas, la observacion participante que me
permitié recoger las impresiones de los procesos dindmicos en el momento mismo en
que se desarrollaron, y estudiar los elementos de la vida del movimiento que no se
expresan o codifican por el lenguaje. Participé de diversas liturgias (de dias de
semana como las de los fines de semanas, de las mujeres, de los jovenes, bendiciones
grupales) desplegadas por el Padre Ignacio principalmente, y por otros sacerdotes de
la congregacion “Cruzada del Espiritu Santo”.

Junto a la participacidn en distintos contextos de accidon, como encuentros en la
parroquia y reuniones del consejo vecinal formado para dar respuesta a las
problemadticas barriales, realicé viajes organizados desde diversos puntos del
Conurbano bonaerense para asistir a las ceremonias. En particular, junto a dos
empresas de viaje con caracteristicas diferenciales. La primera de ellas, “Viajes al
Padre Ignacio”, inicia su recorrido en Longchamps y se especializa en destinos
religiosos: ademas de la parroquia Natividad del Sefior (Rosario), sus destinos son la
Virgen de los 3 Cerros (Salta) y el Santuario de la Virgen de San Nicolas. Su duefio y
coordinador, Juan Carlos, ofici6 de puerta de entrada al mundo de los vendedores
ambulantes y alquiladores de sillas que rodean la parroquia. La segunda empresa,

“CSG Turismo”, se autodefine como “una empresa cuya especialidad es el transporte
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grupal de pasajeros”. Entre los servicios ofrecidos figuran los “Viajes al Padre
Ignacio (Cura Sanador)”, los cuales comenzaron porque el padre del duefio super6 un
cancer por la intervencidn del sacerdote. Esta participacion sostenida en los viajes me
permitio relevar los flujos de concurrencia religiosa y las diferentes redes locales de
adherentes como también forjar contactos para futuras entrevistas con asistentes.
Asimismo, en el caso de la primera pude analizar las transformaciones en el discurso
de los coordinadores.

Un contrapunto indispensable a la observacion lo constituyeron las casi treinta
entrevistas efectuadas. Mis interlocutores fueron actores de distintos rangos etarios y
sexo —aunque hay un predominio sostenido de mujeres—, en el &mbito cercano a la
parroquia, sus hogares o puntos acordados para las mismas. En algunas
oportunidades, nos encontrabamos en un bar y luego de extensas charlas, me
invitaban a sus casas para conocer a los demas integrantes de sus familias. En las
entrevistas, mi preocupacion era conocer, por medio del relato que se me transmitia,
la interpretacion que otorgaban a sus experiencias personales y a las de otros, las
percepciones de la realidad, y las maneras en que un hecho o conjunto de hechos
puntuales eran percibidos como problema, cuya respuesta o posibilidad de resolucion
radicaba en participaciones multiples en grupos religiosos. En este sentido, me
permitieron abordar las estructuras conceptuales complejas, superpuestas y
entrelazadas que constituyen la trama social.

Como dijo mi amigo y colega Fernando Chinnici, “los antropdlogos
sufrimos/experimentamos/disfrutamos que los amigos, parientes y demas personajes,
nos invadan con todo tipo de acciones e interrogantes en torno a la antropologia y a
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nuestros ‘temas de estudio’ (2013). Por la popularidad del sacerdote y la masividad
de la asistencia, muchos amigos se transformaron en etndgrafos ad hoc que me
hicieron llegar recortes de periddico, recomendaciones de documentales y programas
de television o historias de algin conocido. Gracias a ellos, los primeros
entrevistados devinieron de mi entorno social e incluso familiar y de relaciones
previas a la investigacion. A través de los contactos establecidos, fui ampliando el
universo de informantes. En la actualidad, éste se nutre de personas que asisten a la
iglesia y de quienes participan del circuito ritual como ser los familiares que, por

diversas razones no estuvieron presentes en la parroquia y realizan las practicas

curativas hogarefias encargadas por el cura. Asimismo, incorporo la voz de médicos
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que tratan a pacientes que asistieron a las bendiciones; de las y los servidores que
desempefian diversas funciones tanto en el interior como en el espacio cercano a la
parroquia, y de personas insertas en el entramado econémico generado en torno a
este movimiento religioso: empresas de turismo, vendedores ambulantes,
comerciantes y vecinos del Barrio Rucci. En pos de explorar las relaciones entre el
movimiento del Padre Ignacio y otras expresiones de la Iglesia, realicé entrevistas en
el Arzobispado rosarino, en la Mutual Pastoral de Turismo y a sacerdotes de otras
congregaciones inscriptos en corrientes catdlicas emocionales o carismaticas.
También obtuve informacion de la Secretaria de Turismo de la ciudad.

En el relevamiento de documentacion inclui los materiales escritos producidos
por el propio movimiento, principalmente, la revista parroquial mensual
Compartiendo y los libros publicados en autoria por el Padre Ignacio (2002, 2006,
2010). Consideré¢ también el registro de audio (discos compactos de musica y
sermones). En su conjunto me permitieron conocer los modos en que el movimiento
se presenta hacia los miembros como a potenciales adeptos, y las formas en que
establece vinculos con otras esferas sociales.

Es necesario sefialar la relevancia de las redes sociales, como Facebook y los
foros, en la difusion de “los milagros de sanacion” del Padre Ignacio. Por este
motivo, mapeé periddicamente sitios y blogs. A través de mi suscripcidon a diversos
grupos de Facebook —el oficial de la parroquia'* como otros creados por fieles'’—
recibi las comunicaciones cotidianas de los miembros mediante las cuales
socializaban testimonios, experiencias, pedidos de oracién, expresaban opiniones
sobre diversas tematicas (economia, politica, actualidad), constituyendo asi un
relevante espacio de indagacion antropolégica.

El ultimo elemento que quisiera describir sobre la metodologia refiere a la
relacion que estableci con mis informantes y a los roles que asumi en el curso del
trabajo de campo. Durante la investigacidon que dio origen a esta tesis, las fieles, casi
fenomenologas amateurs, sefialaban una y otra vez la necesidad de la experiencia y

emocion religiosas como los elementos que posibilitarian mi comprension cabal de lo

14 https://www.facebook.com/parrognatividad

15 Actualmente exploro tres grupos de Facebook formados por fieles: Padre Ignacio (5.700 miembros)
y Padre Ignacio Peries (230 miembros) y Viajes de sanaciéon Padre Ignacio (21.000 miembros). Otros
se presentan como ‘comunidades de oracion’: Unidos en la Fe, Unidos en la Fe Il y ‘Yo también fui
bendecido por el Padre Ignacio’.
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“vivido en Rosario”. Solo asi podria entender y contar aquello que, a sus ojos, escapa
a la razon. Asi, mis sensaciones, “intenciones”, motivos “reales” (el interés
meramente académico no era suficiente) para emprender el viaje, emociones y
expectativas se transformaron para ellas en ambitos a ser explorados durante las
extensas esperas para la misa o cuando nos juntdbamos para una entrevista.

La dinamica del trabajo de campo me llevd a tomar diversas posiciones, a
veces por voluntad propia y otras por decision de las personas con quienes entré en
contacto. En algunas oportunidades, mi conocimiento —resultado de la practica
etnografica— me convirtidé en informante experta de los nativos y de diversas
personas interesadas en viajar a Rosario, quienes me solicitaban datos sobre la
dinamica de la iglesia, de la vida del sacerdote o de las empresas de viaje. Como
supo decirme un compafiero de Taller de Tesis: me incluyeron en la tarea
evangelizadora del sacerdote. Mi supuesto caracter y practicas como catdlica fueron
instancia de averiguacidon permanente: estas mujeres presuponian mi propia
adscripcion al credo, la asistencia cotidiana a misa y el cumplimiento de los
sacramentos. En referencia a esto ultimo, durante las misas estaban atentas a si
comulgaba y seguia firmemente los momentos de la liturgia. Dos de ellas asistieron a
la ceremonia de mi casamiento en ¢l Santuario de San Ramén Nonato en Villa Luro,
(buscarian la comprobacion de mi participacion en los sacramentos y de que en
algun punto ‘soy catdlica’? Siempre me lo pregunté.

Por ultimo, al reiterar viajes a Rosario con un mismo grupo de mujeres, eran
ellas quienes —a sabiendas de mis intenciones “académicas”™ me sefialaban a qué
debia prestar atencidon, qué mirar, qué era lo llamativo o novedoso. Una de las
colaboradoras del sacerdote, a lo largo de nuestras charlas, dijo varias veces que “la
gente miente mucho al hablar” y que “no debes creerles tanto”. Como si el espiritu
de Malinowski se hiciera presente en ella, me recordaba constantemente la necesidad

de contrastar discursos y practicas.

V.  Organizacion de la tesis

No tuve intencion de jerarquizar un capitulo sobre otro, sino que en su conjunto
pretenden reconstruir la trama compleja de categorias y practicas concretas de los

actores; en especial, las que conducen a la sanacidn y la construccion del carisma.
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Precisamente, en el primer Capitulo abordo la elaboracion del carisma y la
autoridad religiosa del Padre Ignacio como procesos multifacéticos que lo
transforman en un ser excepcional, y lo posicionan en un campo mayor de relaciones
con otros sujetos e instituciones sociales. Estos procesos son realizados a partir de la
combinacion de tres elementos principales que contribuyen a dotar de sentidos a la
figura del sacerdote y a la experiencia del encuentro: su origen asiatico,
reinterpretado desde la nocidn de orientalismo (Said 1990); la singularidad de sus
rasgos fisicos y, finalmente, el poder magico en el cual se conjugan la sanacion, la
profecia y la legitimidad de la tradicion catdlica (Hervieu-Léger 2005).

Una vez construido como alternativa sanadora, en el Capitulo 2 exploro los
caminos de llegada al Padre Ignacio. Es decir, las maneras en que un hecho o
conjunto de hechos puntuales son elaborados por los asistentes como problema,
siempre doloroso desde lo emocional, cuya respuesta o posibilidad de resolucién se
vislumbran Uinicamente en el contacto con una persona magica como el cura cingalés.
Categorias como ‘“bienestar”, “sanacion” o “estar bien” constituyen la puerta de
entrada al andlisis de las representaciones, practicas y significados que las fieles
adscriben al proceso salud-enfermedad donde lo fisico, psiquico, emotivo y la
dimensidn social no son escindibles habilitando la autoatencion y el recurso a otras
practicas que complementan al saber biomédico.

Por otro lado, el Capitulo 3 describe y analiza el marco interpretativo que el
movimiento construye por medio del ritual y las modalidades en que se conecta con
los esquemas previos de los actores. Sostengo alli que este marco concibe a la
sanacion como un proceso a lograr e inscribe en él distintos escenarios y objetos.
Asimismo, escenifica las categorias analizadas en los capitulos anteriores.
Finalmente, las Conclusiones recapitulan el recorrido efectuado y cierran el trabajo
con algunas reflexiones integradoras de lo expuesto a lo largo de la tesis.

Por lo tanto, esta organizacion del texto me permite mostrar, a través de
categorias y practicas, la 16gica de comprension nativa sobre la eficacia asignada al
sacerdote desplegada en distintas dimensiones como la construccién del carisma, la
elaboracion de problemas en términos de salud/enfermedad y la participacidn ritual.

Todas ellas integran un proceso sanador que las engloba, resignifica y torna posible
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CAPITULO 1
Un carisma bricoleur: construccion de carisma y autoridad religiosa del Padre
Ignacio

En su estudio sobre los modos de pensamiento, Claude Lévi—Strauss considera
que los pensamientos salvaje y cientifico son formas de "atacar" la naturaleza para
hacerla inteligible, estableciendo un orden de lo real y sus relaciones necesarias. El
pensamiento salvaje constituye la ciencia de lo concreto caracterizada por la
organizacion y “explotacion reflexiva del mundo sensible en cuanto sensible"
cercana a la intuicidn, la percepcion y la imaginacion (1998:35). Para comprender
como opera este pensamiento Lévi—Strauss compara la reflexion mitica — en el plano
intelectual— con la actividad del bricolage — del plano técnico—: “lo propio del
pensamiento mitico, como del bricolage en el plano practico, consiste en elaborar
conjuntos estructurados (...) utilizando residuos y restos de acontecimientos”
(1998:42). El bricoleur utiliza un conjunto finito y heteroclito de elementos que
integraron construcciones anteriores formando nuevas creaciones al renovarlos,
enriquecerlos o conservarlos. Estos elementos ya han tenido un sentido, en relacion a
otros, en otra creacion pero puestos en las manos del bricoleur formardn un nuevo
conjunto con relaciones y significados particulares.

Recurriendo a la modalidad /levistraussiana del bricoleur, en el presente
capitulo describiré y analizaré la construccion del carisma y autoridad religiosa del
Padre Ignacio como procesos multifacéticos. El objetivo es conocer las modalidades
en que diversos actores construyen y asocian sentidos a la figura del sacerdote y lo
posicionan en un campo mayor de relaciones. Por medio de la recombinacién de un
conjunto de elementos referidos a su lugar de procedencia, rasgos fisicos y forma de
ser y caracteristicas magicas el sacerdote se transforma en un ser excepcional que
diariamente corrobora la eficacia de los milagros de sanacion. Buscaré entonces dar
cuenta de las representaciones del sacerdote producidas, difundidas y puestas en
circulaciéon por la iglesia catdlica, instituciones seculares de cardcter estatal, los
medios de comunicacion, las redes sociales y la propia feligresia. En conjunto, estas
narrativas contribuirdn a posicionar al movimiento del Padre Ignacio en el campo
socio—religioso actual como también en la interaccidbn con otros sujetos e

instituciones sociales.
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Como muchas veces en antropologia, conocer implica un viaje. Los origenes
del Padre Ignacio nos llevaran hacia Sri Lanka, tierra de playas, bosques tropicales,
plantaciones de té y coco, miticamente habitada por dragones y demonios y lugar en

el que se cree que murid Buda para pasar al Nirvana.

1.1. Orientalismo revisitado: de la “Perla del océano Indico” al Barrio Rucci

Bautizada la “Perla del océano Indico”, Sri Lanka es una isla ubicada en el
mencionado océano, entre el Mar de Laquedivas y el Golfo de Bengala, al sudeste de
la India. Segin el relato Mahavamsa, una cronica religiosa escrita en pali'é, el
periodo antiguo de Sri Lanka se inicia en el aflo 543 A.C. con el desembarco de
Vijaya, un rey semi—legendario que navegd desde la India hacia Sri Lanka junto a
700 hombres y establecid el reino de la llanura central del norte de la isla. El
siguiente evento importante de la historia antigua cingalesa es la llegada de Mahinda
abriendo el camino para el ingreso del budismo en la isla, religion mayoritaria atin en
la actualidad!'”. De acuerdo a las descripciones contenidas en las diversas cronicas
historico—religiosas Dipavamsa, Mahavamsa, Chulavamsa y Rajavaliya, Vijaya es el
primero de 295 monarcas nativos del reino independiente de Sri Lanka. Esta historia
de independencia cambia drasticamente con el inicio de la expansidon ultramarina
europea hacia los siglos XV y XVI. Seradn los portugueses los primeros en arribar,
logrando el control de las zonas costeras y ejerciendo mediante la fuerza el
monopolio del comercio del Océano Indico'®. Para principios del siglo XVII, la
hegemonia portuguesa fue amenazada por el ingreso de las compaiiias holandesas e
inglesas de comercio. Luego de la victoria de la guerra holando-portuguesa'®, los

holandeses controlan la ciudad de Colombo, capital colonial. En 1815 la isla es

16 El Pali es una lengua literaria indica en la cual estdn escritos los textos budistas recopilados en el
Canon Pali o Tripitaka, y es la lengua liturgica del Budismo Theravada. Fuente: Wikipedia
http://en.wikipedia.org/wiki/Pali acceso 2/03/2012

17 De acuerdo al censo realizado en el afio 2012, el 69% de la poblacion cingalesa es budista. Ver
Depto. De Censos y Estadisticas de Sri Lanka: http://www.statistics.gov.lk/

18 Bl explorador Vasco da Gama arribé a la costa malabar en 1498 abriendo camino al dominio
portugués. Siete afios después, en 1505, Lorenzo de Almeida, soldado y explorador, arriba a Sri
Lanka. Los portugueses fundan un fuerte en el puerto de Colombo en 1517 y amplian su control sobre
las zonas costeras.

19 La guerra Holando-Portuguesa (1602-1663) fue un conflicto armado entre la Compafiia Holandesa
de las Indias (Orientales y Occidentales) y el imperio portugués iniciado por la invasién holandesa a
las colonias portuguesas. Como resultado de la guerra Portugal retuvo el control en América del Sur y
Africa, y los holandeses resultaron victoriosos en el Lejano Oriente y Asia del Sur.
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anexada al mapa colonial marino del Reino Unido del cual se independiza en 1948.
Finalmente, cambiara su nombre de Ceilan a Sri Lanka en 1972.

En el articulo II de su Constitucidn, la Republica Democratica Socialista de Sri
Lanka afirma que “otorgara al budismo el lugar mas importante y por tanto sera el
deber del Estado proteger y fomentar el Buddha Sasana, asegurando al mismo tiempo
a todas las religiones de los derechos reconocidos en los articulos 10 y 1472°(la
traduccion es mia). Seglin el censo del afio 2012, la poblacion es de 20.277.597
habitantes. El Budismo es la religion practicada por el 69% de la poblacidn, el
Hinduismo constituye un 15% y el Islamismo cuenta un 7% de seguidores. El
Catolicismo romano, introducido por los colonos europeos desde el siglo XVI, es
abrazado por el 8% de la poblacién. En Balangoda?!, ciudad rodeada de plantaciones
del té que los ingleses beben a las cinco de la tarde, en el seno de la familia de
Margarita y Mateo Kurukulasuriya, practicantes de este culto minoritario, nacia
Ignacio Peries el 11 de octubre de 1950.

La infancia de Ignacio estuvo marcada por avatares econdmicos, ya que los
ingresos familiares no eran suficientes para mantener a ocho hijos. En sus relatos
compilados en libros y durante las homilias, el sacerdote destaca que sus padres eran
muy creyentes y les transmitieron la fe. Asimismo, la figura paterna es sefialada
como promotora de la participacion en la iglesia (Peries 2010). De pequefio, Ignacio
fue monaguillo y durante la escuela secundaria, catequista. La vida universitaria en
Colombo, ciudad en la que trabajé como maestro en dos colegios catolicos, alternaba
con el regreso a su Balangoda natal, donde daba clases de apoyo escolar para chicos
con problemas de aprendizaje y ayudaba al sacerdote y a las religiosas con
actividades sociales y visitas a enfermos. A los 20 afios siente “la llamada para hacer
algo por los otros, sin esperar nada a cambio, nada mas que la bendicion de Dios”
(Peries 2010:160). Tras conocer varias drdenes y advertir que ninguna satisfacia sus
ansias de ser misionero, el obispo de su didcesis le cuenta acerca de un sacerdote
interesado en que alguien de Sri Lanka asista a su escuela de formacion en Inglaterra.

Se referia al reverendo irlandés Thomas Walsh, fundador de “La Cruzada del

20 Bl Articulo 10 de la constitucion cingalesa refiere a quienes son elegibles para integrar el
Parlamento y el 14, a los electores tanto del Primer Ministro como del Parlamento. Ambos articulos
aseguran el libre acceso a todos los ciudadanos mayores de 18 afios independientemente del culto
profesado.

2! Balangoda es una ciudad del distrito de Ratnapura, en la provincia de Sabaragamuwa.

31



Espiritu Santo”, una asociacién catolica nacida bajo la inspiracién del Concilio
Ecuménico Vaticano II (1962-1965)*2. Decidido en su vocacién, Ignacio deja Sri
Lanka con destino a Londres en 1974. El 29 de julio de 1979 se ordena como
sacerdote en Cardiff, Gales. Cumpliendo con el designio misionero de la Cruzada,
atraviesa el océano Atlantico para establecerse en la ciudad de Tancacha (provincia
de Cérdoba). Sin embargo, los problemas respiratorios del Padre Bernardo Kelly, un
cura irlandés que iniciara los trabajos de la Cruzada en Rosario y, posteriormente, la
guerra anglo—argentina por las Islas Malvinas, aceleraron el establecimiento
definitivo del sacerdote en Rosario. Sera el distrito norte de esta ciudad santafesina,
el epicentro del movimiento que se genere en torno a ¢él. Detendremos aqui nuestro
viaje. Buscaré dar cuenta de las maneras en que este origen “lejano y exotico” es
leido desde la experiencia local.

Mientras transcurre la noche aguardando el ingreso a la parroquia para la misa
dominical de las 8.30, de los distintos grupos formados para hacer frente a la espera
emerge un murmullo que rompe con la monotonia de las voces de vendedores y
alquiladores de sillas. Experiencias, expectativas y testimonios de personas curadas
por intervencion del sacerdote se socializan durante ese tiempo, como también
imagenes y caracterizaciones sobre el Padre Ignacio. En el grupo que yo integro
sobresale la voz inagotable de Santos?, un espafiol arribado a la Argentina a los 5
aflos y jubilado como cortador de tela. Santos acompafia por segunda vez a su
esposa, Ana Maria, diagnosticada de cancer de hueso. Los dos visten ropa deportiva,
Ana Maria pasa mas tiempo sentada durante la espera mientras Santos, con su caudal
inagotable de energia, comprueba que su esposa tenga todo lo necesario, esté comoda
y, a la vez, me cuenta como fue su primera experiencia en Rosario. En esa
oportunidad no pudo ver al Padre Ignacio porque estaba en la visita anual a su Sri
Lanka natal: “cuando el Padre Ignacio no estuvo, hubo un reemplazo, otro cura de

alguno de esos paises. Qué casualidad que los mas poderosos sean todos de alla.

22 E1 Rdo. Thomas Walsh funda la Cruzada del Espiritu Santo en 1966 haciéndose eco de la necesidad
esgrimida por el Concilio Vaticano II de ayudar a los pobres y los abandonados. Por lo tanto, América
Latina se transformo en la meta del trabajo misionero de la asociacion, donde, segtn las cuentas del
Rdo. Walsh “el treinta y tres por ciento de los catolicos del mundo, con s6lo nueve por ciento de los
sacerdotes del mundo”(Vincen 1969:7).

23 Los nombres de las personas son reales salvo en el caso de las y los servidores que prefirieron
resguardar el anonimato.
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(Sera por su religion que creen mas en la sanaciéon?” y, continua, “como las artes
marciales que tiene[n] otra nocién del cuerpo.”?*

Un primer dato que llama la atencion de las palabras de Santos es el uso de
términos vagos e imprecisos para referir al lugar de origen del Padre Ignacio.
Deicticos tales como “esos paises” y “alld” refieren a una parte del globo que le
resultaba escasamente conocida y que la imaginacién supone escenario de seres
extraordinarios y poderosos con practicas corporales determinadas. “Cuando estaba
en la misa pensaba ;por qué habla raro? Y ahi empecé a buscar la historia”, me
cuenta Romina. Igual que ella, muchos fieles, al escuchar la extrafia tonada del cura
naturalizado argentino, tuvieron que recurrir a un mapa para conocer la ubicacion de
la isla lejana de la cual provenia. Y al descubrir su proximidad con la India y China,
aquellas geografias distantes fueron integradas a una categoria familiar: si queda mas
alla de Europa, entonces es ‘Oriente’.

Estas asociaciones y connotaciones evidencian el funcionamiento de una clave
de interpretacion que engloba al mundo ignorado y a quienes lo habitan en una
categoria unica y omniabarcante: Oriente. Adhiriendo a la perspectiva foucaultiana
sobre el discurso, Said (1990) afirma que la misma es una produccién historica de
enunciados regulados aplicados sobre tierras y personas (produciendo y
reproduciendo identidades), que se organizan y redistribuyen segiin mecanismos
dependientes de las relaciones de fuerzas, cuyos efectos de verdad no existen fuera
de los propios procesos de enunciacién®. En este sentido, son representaciones sobre
una geografia real pero con pretensiones de reemplazarla. Por ello, no interesa tanto
al autor analizar la correspondencia entre el orientalismo y Oriente, sino la
coherencia interna del orientalismo y las ideas de Oriente que Occidente,
principalmente Gran Bretafia y Francia, producia sobre lugares, regiones y sectores
geograficos tan disimiles como la propia imaginacidn: “el territorio total de la India y
de los paises del Mediterraneo oriental, las tierras y textos biblicos, el comercio de
especias...” (Said 1990:22). Otra de las funciones asignadas por Said al orientalismo
es la de operar como un sistema para conocer la entidad geografica y cultural que

desde Occidente se etiqueta en tanto Oriente. En lo que sigue buscaré dar cuenta de

24 Santos, abril del 2011.

25En palabras del autor: “Oriente ha sido una palabra que poco a poco se ha hecho corresponder con
un vasto campo de significados, asociaciones y connotaciones que no se referian necesariamente al
oriente real, sino mas bien al campo que rodeaba la palabra” (Said 1990:246).
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las modalidades en que estas nociones son activadas para caracterizar al sacerdote
cingalés.

Como mencioné¢ previamente, Sri Lanka registra a nivel administrativo y
estadistico®® cuatro cultos principales practicados por su poblacién: budismo,
hinduismo, catolicismo e islamismo, siendo la preservacion y difusiéon del primero
tareas del Estado. Sin embargo, en las narrativas que circulan entre los fieles la
diversidad religiosa del pais insular no se constata. De acuerdo al discurso
orientalista, Oriente es construido como una inversion de Occidente: si éste es
catdlico aquel no lo serd, y sus habitantes practicaran otras religiones. Asi lo
evidencia el discurso de Santos, quien conciente de compartir con el Padre Ignacio la
pertenencia al credo catolico —del cual el sacerdote es representante institucional—, se
pregunta por la religion que éste practica. Asimismo, en esa descripcion se funden
elementos identitarios y magicos.

Es el segundo miércoles de diciembre. Igual que todos los meses, en la
Natividad del Sefior a las 19 horas se celebrara la “Hora de Piedad de las Mujeres”,
denominada entre las fieles “Misa de las mujeres”. Como su nombre lo indica solo
las mujeres tienen habilitado el ingreso y los hombres, acompafiantes, coordinadores
de viajes, etc., deben esperar afuera del templo. A estas misas asisti durante dos afios
junto a la empresa de viajes de Juan Carlos?’. La vida de este hombre de 42 afios
cambio hace cuatro veranos cuando una vecina le pidié que lo acompafiara a la misa
del Padre Ignacio a Rosario. Sin conocer demasiado del sacerdote mas que lo que la
mujer contaba y sin ninguna expectativa personal, accedio.

Segln su relato esta experiencia fue tan transformadora que quiso repetirla
compartiéndola con los demas. Lentamente, comenzd a organizar un viaje mensual
llevando a vecinos y conocidos. Luego, “el boca a boca que es la mejor publicidad
que se puede hacer” hizo el resto. En la actualidad, lleva pasajeros y pasajeras que
completan tres micros a las misas de los dias sabados y a la primera dominical;

diversifico las liturgias para incluir la Misa de las Mujeres y el masivo viacrucis de

26 A nivel gubernamental la legislacion religiosa la imparte el Ministerio de Buddha Sasana y Asuntos
Religiosos. Dentro de él se incluyen los siguientes departamentos: Departamento de Asuntos Budistas;
Departamento de Asuntos Religiosos y Culturales Hinduistas; Departamento de Asuntos Religiosos
Cristianos y Departamento de Asuntos Religiosos y Culturales Musulmanes. Son consideradas las
mismas cuatro religiones que se relevan en los censos.

27 La trayectoria de Juan Carlos la reconstrui en base a los didlogos mantenidos en los distintos viajes
que realicé junto a su empresa.
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Viernes Santo que anualmente encabeza el sacerdote; y, por ultimo, agregd otros
destinos religiosos como el de la Virgen de los 3 Cerros en la provincia de Salta.

Durante el viaje a la Misa de las Mujeres, Juan Carlos se me acerca con unos
papeles en la mano y una carpeta diciendo “esto va a interesarte para tu
investigacion”. Los agarro y empiezo a leer; son impresiones de mails y cartas
escritas de puflo y letra. Para mi grata sorpresa esas hojas contienen testimonios de
personas que viajaron con Juan Carlos durante los ultimos meses y que él compila
para entregarselos al Padre Ignacio. Sentada pasillo de por medio, Mirta, una
arquitecta de 45 afios, colorada y con los ojos verdes profundos, mata el tiempo del
viaje leyendo un libro sobre recetas y dieta ayurvédica. La carpeta despierta su
atencion y comenzamos a charlar sobre al viaje, los motivos de hacerlo y el
sacerdote. Me cuenta que ella busca otras herramientas para lidiar con vestigios de
problemas familiares frente a los cuales la terapia psicoanalitica no le otorga
respuestas suficientes.

A partir de las palabras de Mirta y conjugando esta informacion con el resto de
mi trabajo de campo, hallé que la mayoria de quienes participan en las ceremonias
del Padre Ignacio lo hacen como consecuencia de haber elaborado un hecho o
conjunto de hechos (dolencias fisicas o psiquicas producto de enfermedades propias
o de algin familiar cercano, separaciones y conflictos de pareja, falta de trabajo)
como problemas cuya resolucion se vislumbra posible en el encuentro con el
sacerdote. El andlisis de estos elementos constituye el eje del capitulo siguiente.

Pero volvamos a Mirta. Ella se enterd de la existencia del Padre Ignacio a
través de una amiga que “vino acompafiando a alguien”. Debemos notar que en la
mayoria de los casos, quienes emprenden el viaje a Rosario lo hacen por tener
referencias de algun conocido, amigo o familiar que ya lo ha hecho y cuya
experiencia certifica los poderes atribuidos al sacerdote. Contdndome que es la
primera vez que asiste agrega: “he ido también a otros lugares de meditacion,
lugares en la India” (el destacado es propio). La inclusion de la misa en Rosario
dentro de un recorrido que enlaza diversos ambitos “de meditacion”, aqui y en la
India, da cuenta de una modalidad de interpretacion en la cual el lugar de origen del
sacerdote juega un rol cardinal al ubicar dichas practicas en la misma categoria de

clasificacion.

35



Estas mismas asociaciones las encuentro en la busqueda de respuestas que
emprende Alejandra frente a la mastectomia y las cirugias de reconstruccién que
atraveso por el cancer de mama detectado en el afio 2005. Segun su relato, enfrentar
la incertidumbre de la enfermedad y la posibilidad de la propia muerte implicd un
trabajo de introspeccion: “necesitaba saber qué pasaba en lo mas profundo de mi y
con esa fe que necesitaba tener”. Esta necesidad la llevé a Rosario motivando
lecturas de “maestros orientales que nos dicen que no tenemos que adherirnos a las
cosas, eso de desprendernos”. Entre ellos ubica al Padre Ignacio quien, por medio de
sus escritos, sefiala que las verdaderas riquezas son las morales y espirituales que
radican en el interior de cada uno y ellas guiardn el camino hacia una felicidad real
(Peries 2006:43ss.).

Como mencionaba previamente, Said (1900) afirma que el orientalismo es un
discurso construido sobre una geografia real pero con pretensiones de reemplazarla.
Por tanto, no es de su interés analizar la correspondencia entre Oriente y estas
representaciones, sino la coherencia interna de estas ultimas. En lo que sigue buscaré
seflalar como esta matriz de pensamiento y conocimiento sobre Oriente cobra vigor
en una de las biografias del Padre Ignacio con mayor circulacion entre los fieles.

Escrita por Jorge Zicolillo, Padre Ignacio. Pasion por curar fue publicada en
el afo 2011 por Editorial Sudamericana y realiza un racconto de la vida del
sacerdote mixturando su escrito con testimonios de los fieles. En el primer capitulo
“La lagrima de la India” (Zicolillo 2011:13-38) aborda la infancia y juventud
transcurrida en Sri Lanka sefialando la convivencia —no siempre pacifica— de los
cuatro cultos registrados oficialmente; “la bella isla (...) es un amplio mosaico de
religiones: budistas, hinduistas, isldmicos y cristianos”, cuyas “mds ancestrales
tradiciones” marcarian la vida del pequefio Ignacio (Zicolillo 2011:17-18). Luego,
destaca tres hitos de la historia mitico—religiosa del pais insular a los cuales interpreta
asociados con la fuerza y la sanacion.

El primero se remonta a diez mil afios antes de nuestra era y refiere a Ravana,
uno de los reyes de Sri Lanka “famoso por sus extraordinarias dotes de sanacion”, a
quien se lo representa “con diez cabezas y veinte pares de manos en alusion a su
sabiduria y a la maravillosa capacidad de sus palmas para curar a muchas personas al
mismo tiempo”. Sefiala también que este rey habia cultivado la paciencia “al igual

que el pequefio que habia nacido en Balangoda” y le habia pedido a Shiva fuerza y
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sabiduria (Zicolillo 2011:19). El segundo hecho mencionado, 500 afios antes de
Cristo, tiene por protagonista a Pandukabhaya, otro rey, de cuya vida el autor destaca
haber construido el primer hospital publico del mundo. Tercero y final, ya en el 300
de la era cristiana, Buddhadasa “le dijo a uno de sus servidores: ‘si no te ha tocado en
suerte ser rey, pues entonces se sanador’”’(Zicolillo 2011:19). En base a estos hechos
destacados, el autor concluye que “cristianismo y sanacion convivian en la isla” y
por ello marcaron la vida de Ignacio (Zicolillo 2011:19).

En la presentacion de los hechos, Zicolillo omite cualquier referencia a fuentes
y bibliografia que fundamenten sus afirmaciones. Por otro lado, Pillai (2003) en su
libro sobre Ravana menciona que la representacion de este rey de los demonios
(rdksasas) con diez cabezas alude a su sabiduria como resultado de la penitencia que
cumplié como seguidor de Shiva y por haber sido el soberano de diez paises.
Asimismo, la cantidad de manos responde menos a los dones de sanacion que a los
dotes de guerrero que le valieron la conquista de Lanka (actual territorio de Sri
Lanka)?®,

En esta reconstruccion del pasado mitico de la isla el autor asocia sanacion y
fuerza a las practicas budistas e hinduistas que desde varios siglos ritman la vida
insular influyendo a sus pobladores. A través del relato se efectuan dos procesos
complementarios. Primero, el carisma de sanacion del sacerdote catdlico es inscripto
en una fradicion ancestral y orientalista de sanadores. Segundo, esta inscripcion
fundamenta su excepcionalidad a la vez que la matiza ya que es moneda corriente en
aquellas geografias lejanas.

Por tanto, al provenir de un Oriente cuna de religiones como el budismo y el
hinduismo, el carisma de Ignacio encuentra no solo origen sino una explicacioén
posible. Como sefialan las discursividades producidas y puestas en circulacion entre
los actores, la figura del Padre Ignacio es embargada con las mismas caracteristicas
que el discurso orientalista asocid inextricablemente a estas regiones del globo:

sanacion, espiritualidad y poder. Sigamos viendo cémo.

28 A la figura de Ravana se asocian dos interpretaciones: una que enfatiza su caracter maligno en
general y otra su sabiduria y bondad. Esta ultima responderia mas a un movimiento politico reciente
que busca en ¢l la fuente del nacionalismo cingalés dada su historia de soberania y defensa del
territorio de Lanka frente a ataques extranjeros. Fuente: http://en.wikipedia.org/wiki/Ravan y
http://es.wikipedia.org/wiki/Ravana.
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Otro momento en el cual la clave orientalista se activa es a la hora de
comprender las practicas de sanacion hogarefias que el sacerdote encarga a los
asistentes. Entre ellas figuran, junto a los rezos de la oracion de la Natividad, el padre
nuestro y el avemaria, la toma o uncién con leche de cabra, la ingesta de
determinados alimentos (como radicheta u otras verduras verdes), el uso de diversas
plantas con propiedades curativas o caminatas sin calzado sobre el pasto. Sobre ello
dice Estefania, una treintafiera que desde hace afios busca su primer embarazo:

Nunca nadie te va a decir comete una ensalada de radicheta y ajo, es totalmente

ilogico dentro de la iglesia catdlica. Pero bueno, yo creo que Ignacio tiene eso, y creo

que esa mezcla es lo que lo hace especial. Eso lo hace extraordinario. El usa la iglesia
como una herramienta, pero él tiene otra cosa, que lo hace distinto. Para mi tiene como
una mezcla de parte de fe y como otra parte, no sé si es porque es indio o qué... (...)

Es particular el Padre Ignacio. Por toda la cultura, por como son ellos. (El destacado

es mio).

Estas palabras de Estefania permiten desglosar diversas capas de significacion
superpuestas en la figura del sacerdote. Encontramos que en su discurso opera una
distincién que asocia, por un lado, fe a iglesia y credo catdlicos y, por el otro,
excepcionalidad a origen geogrdfico y pertenencia cultural: el ser indio le otorga
caracteristicas distintivas a partir de las cuales ciertas practicas cobran sentido. A la
vez, la excepcionalidad resulta de la mixtura de los elementos previamente
distinguidos. Nuevamente, la matriz orientalista dice presente: en el relato Ignacio es
indio, no parece relevante que su verdadero origen sea otro pais asiatico. El
orientalismo funde la diversidad de Oriente en una referencia homogeneizante.

Estefania, a la hora de hablar de sus referencias identitarias, se define como
catolica practicante y creyente: “yo creo en Dios, en Jesus, en la Virgen, yo creo en
ellos”. Igual que muchas fieles con las que me contacté es catolica de carrera: criada
bajo los preceptos catolicos, su adhesion a la denominacion religiosa se sustenta en la
toma de los diversos sacramentos (bautismo, comunion, confirmacién, matrimonio y
confesion) y en la asistencia a misa domingo de por medio. Asimismo, la educacion
primaria y secundaria la recibié en un colegio catdlico en su Baradero natal. Del
cuello de Estefania cuelga la medalla conmemorativa del Jubileo del afio 2000 y de
su muifleca, una pulsera con la medallita de la Natividad (dada por el Padre Ignacio).
Ambos invocan proteccion.

Considerando su autoadscripcion y practicas catdlicas, Estefania podria incluir

a las prescripciones alimentarias encargadas por el sacerdote en el lado fe—iglesia y
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credos catdlicos de la distincion antes mencionada. La regulacion del espiritu a
través de la alimentacion integra el texto biblico, particularmente los libros del Viejo
Testamento “Levitico” y “Numeros”, ambos analizados en profundidad por Douglas
(2007)*. En el relato de Estefania, el origen geografico del Padre Ignacio alejado del
epicentro del catolicismo, pareceria bloquear esta alternativa de interpretacion y que
prevalezca la excepcionalidad asociada a Oriente. Por tanto, la prescripcion de “una
ensalada de radicheta y ajo” es clasificada como practica anomala (Douglas 2007)
dentro del marco catdlico: “es totalmente ilogico dentro de la iglesia catdlica”. En el
desarrollo del capitulo, encontraremos que esta mujer si recurrira a libros del Antiguo
Testamento para enmarcar al Padre Ignacio en el polo catdlico, abandonando asi el
status de andmalo para ser legitimo.

Mencionaba en la introduccidn que el bricoleur opera mediante la combinacion
de determinados elementos para hacer inteligible la realidad. En este paragrafo me
detuve en la idea del orientalismo revisitado, indagando en las maneras en que los
actores asocian practicas y sentidos a la figura del sacerdote debido a su origen
lejano y exdtico. En el proximo acépite, abordaré las descripciones que conectan la

excepcionalidad con determinados rasgos fisicos y formas de ser.

1.2. Rasgos fisicos y formas de ser

Otro elemento que desde diversas esferas sociales es referido para explicar la
excepcionalidad del Padre Ignacio es su descripcidn fisica y la forma de relacionarse
con los demas. Continuando con nuestra metafora levistraussiana, notaremos cOmo
los rasgos fisicos singulares del sacerdote adquieren nuevos sentidos en su asociacion
con el orientalismo.

Habréan pasado alrededor de 3 horas desde que subi al micro hacia Rosario. En
pocos minutos serd domingo y la noche se extiende sobre la ruta 9. La ansiedad por
llegar y ver de qué se trata, las dudas y miedos sobre la espera a la intemperie colman
el ambiente del micro: las pasajeras repiten una y otra vez las mismas preguntas “y
ahora cuando llegamos ;como es?”’; ““;esperamos sentadas?”; “; el padre nos bendice

siempre?”; “;¢l estd? ;seguro? porque una amiga vino una vez y no estaba” . Para

2 El Capitulo 3 de Pureza y Peligro, “Las abominaciones del Levitico”, estd centrado en el analisis de
la ley dietaria de Moisés (Douglas 2007).
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evitar este escenario que se repetia incansablemente en todos los viajes y buscando
calmar la incertidumbre, Juan Carlos comenzo a ofrecer una breve charla momentos
antes de arribar a la parroquia A lo largo de los afios que viajé con su empresa, fue
puliendo y aggiornando este relato, acorde aumentaba su conocimiento y
experiencia. Es notable como ha sustituido determinadas palabras que contagian de
sentido magico—religioso a su propio trabajo: espera por “vigilia” y viaje por
“peregrinacion”, entre otras. Dado que muchas de las personas que viajan lo hacen
por primera vez, un fragmento del relato ofrece un retrato del sacerdote en el cual se
enlazan diversos significados. Juan Carlos menciona que “el Padre Ignacio es una
persona Unica, tiene una piel muy rara, piel aceitunada, una mirada penetrante, es una
persona muy fuerte, impresionante, de caracter fuerte”.

A través de estas palabras, pronunciadas en cada viaje que realiza, se afianza la
asociacion entre la apariencia fisica del sacerdote y su excepcionalidad. Asi,
determinados rasgos contribuyen a su distincion entre el comun de las personas. Este
mismo proceso, sumado a los elementos orientalistas, opera en la caracterizacion que
Zicolillo realiza del sacerdote en su libro Padre Ignacio. Pasion por curar (2011).
Dice alli:

En tiempos de escepticismo y desencanto, de individualismo extremo y desconfianza
en el afuera, que alguien con su castellano imperfecto, su sonrisa diafana, su mirada
negra y penetrante, y su sotana blanca, sea capaz de convocar a trescientas mil almas
detras de un rezo esta lejos de ser poca cosa (2011:10).

Este parrafo no solo caracteriza al sacerdote sino que otorga un diagnostico de
la época, en el cual la figura de Ignacio es contrastante y Unica.

Mencionaré por ultimo a Stella, una de las servidoras que atiende la santeria de
la parroquia, quien explica “la mision” del Padre Ignacio conjugando estos mismos
elementos. Esta mujer de 60 afios, rubia y de mirada picara escondida detras de
anteojos plateados, comenzd a colaborar con las tareas luego de que el sacerdote
“curara de un tumor cerebral” a Laura, su hija, quien también hoy sirve en la
parroquia traduciendo las indicaciones del cura a los fieles. Si bien en la actualidad

“adora” al padre y al trabajo junto a éI°°, cuando Laura lo vio por primera vez a sus 9

39 Durante la secundaria, Jésica volvio a sentir los mismos dolores de cabeza que habian motivado su
primer encuentro con el padre Ignacio, quien frente a la nueva consulta insistié en que no era nada.
Corroborado medicamente este diagnostico, el sacerdote le dijo a la adolescente “Llegd el momento.

40



afios le pregunt6 enojada a su madre: “;acd me trajiste, con este negro?”. En medio
de una risa nerviosa, Stella rememora, con algo de vergiienza, las palabras de su hija
y afiade: “pero bueno, é/ es asi y por eso puede hacer lo que hace” (el destacado es
mio).

Estos tres discursos en boca de actores, en diversas posiciones respecto al
movimiento generado en torno al Padre Ignacio, dejan entrever cdmo operan ciertas
narrativas que impregnan el sentido comun y las formas de imaginar la sociedad
argentina. De acuerdo con Frigerio (2009) esta narrativa dominante presenta la
argentinidad como blanca, europea, moderna, racional y catdlica. Frente a este
escenario, sumado al orientalismo, predomina el asombro y la confusion al encontrar
un cura catolico negro nacido en tierra asiatica. Elementos que explican sus poderes
y escapan a la racionalidad de la narrativa dominante mencionada. Retomaré este
punto en el acapite siguiente.

Volvamos a las palabras de Stella. ;Qué es “hacer lo que hace” Ignacio? Por un
lado, atender las actividades concernientes a la congregacion Cruzada del Espiritu
Santo, de la cual es titular luego de la muerte de su fundador el reverendo Walsh. La
misma posee en la ciudad de Rosario escuelas’!, una casa de formacién de
seminaristas, ocho comedores y un polideportivo con cancha de bochas. Junto a la
Pastoral de la Salud, construyo tres dispensarios de salud que ofrecen atencidén
médica de numerosas especialidades®?. Asimismo, se extiende a otros paises como
Venezuela, Colombia, Irlanda e India. ;Qué mas hace Ignacio? Otorga bendiciones y
realiza la imposicion de manos una vez finalizadas las misas de los fines de semana.
Esto redundara en jornadas de 16 o 17 horas cada domingo dado que las bendiciones
posteriores a las tres misas dominicales —8.30, 11 y 16 horas —terminardn por

superponerse y que las calles de “Rucci” sean habitadas por miles de fieles que

(Queres trabajar conmigo?”. Desde entonces desempeiid diversas tareas hasta formarse como
‘traductora’ de las sefiales.

31 En Rosario, la Cruzada del Espiritu Santo inauguré tres escuelas que abarcan la educacion desde
sala de jardin de infantes de 2 afios hasta el nivel terciario.

32 En los dispensarios se ofrece atencién de las siguientes especialidades: Obstetricia, Ginecologia,
Psicologia, Dermatologia, Traumatologia, Clinica médica, Pediatria, Psiquiatria, Flebologia,
Endocrinologia, Neurologia, Otorrinolaringologia, Urologia, Kinesiologia y Odontologia. Funciona
también un vacunatorio. Durante el mes de noviembre y diciembre efectian PAP y Mamografias sin
cargo.
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buscan la bendicion del sacerdote alterando el ritmo del barrio®>. En este sentido, los
vecinos identifican claramente dos momentos en la vida del barrio: uno previo a la
masividad del cura y el actual en el cual “todo exploté” desde hace unos 6 afios.
Estas diferencias se constatan también en la forma de relacionarse con el sacerdote.
Anteriormente, el Padre Ignacio realizaba visitas a las casas de las familias del
barrio, andaba en bicicleta y vivia en Parque Field, “uno podia tocarle el timbre”
rememoran algunos vecinos. Hoy, esa cercania no es tal y conforme aumenta su
popularidad, el sacerdote se torna mas inaccesible y la relacion con €l esta mediada
por secretarios y servidores.

Julidn es duefio de una ferreteria que desde hace dos décadas esta ubicada en
una de las calles que rodean la parroquia. Durante afios su negocio proveyo insumos
y materiales para las obras de remodelacion del templo. Sin embargo, esta relacion
comercial fue interrumpida bruscamente. Segun su relato algunas personas que
colaboran en la parroquia buscaron “servirse de Dios y no a Dios”. Estas acciones se
tradujeron en afiadidos a la lista de pedidos en la ferreteria pero para usos y
necesidades personales. Frente a esto, el sacerdote decidio unilateralmente “cortar la
cuenta” que la parroquia tenia en su negocio. Julian entendio esta situacion apelando
a dos recursos: la distancia establecida entre el cura y los vecinos del barrio; y al
caracter de Ignacio.

Respecto al primer item, afirma que como Ignacio “se mueve tanto con tanta
gente alrededor, por mas que €l tenga un poder superior, resulta dificil decir: ‘este es
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bueno, este es malo’. A pesar de detectar esta posible confusiéon por parte del
sacerdote respecto a sus servidores, Julidn me cuenta que en una ocasion tuvo la
posibilidad de indagarlo sobre este tema: “vos sabes que tenés un tipo ahi que no es
de lo mejorcito, ;por qué esta ahi?”. Para sorpresa del ferretero, el sacerdote lejos de
desconocer estas problematicas respondi6 “para redimirse”, dejando sin palabras a su

interlocutor: “Me mat6. A eso ;qué le contestas?”.

33 En Olmos Alvarez (2013 b) analicé las representaciones sobre el ordenamiento espacial percibido
como lugar de disputa entre distintos actores que activamente producen estrategias diferenciales en
cuanto a usos y apropiaciones del mismo. Focalicé, en particular, la oposicion entre los vecinos
“invadidos” por personas ajenas al ritmo del barrio y los fieles que, desde diversos origenes
geograficos, arriban en busca de la bendicion del sacerdote. Asimismo, consider¢ las acciones llevadas
a cabo por la institucion religiosa con miras a regular la afluencia de fieles y dar respuesta a los
reclamos vecinales.
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Recurriendo al mismo proceso que utilizara Juan Carlos, la forma de ser de
Ignacio explica sus acciones —por mas incomprensibles que resulten a los ojos de los
demas—. Si bien el coordinador de viajes, igual que la mayoria de las personas con
quienes hablé, destacan la bondad, el esfuerzo y la fortaleza de Ignacio; Julian al
contarme el episodio del “cierre de cuenta” dice: “¢él es muy orgulloso, soberbio
casi... Pero es asi, su caracter”. La entrevista que le realicé a este hombre en su local
siempre llamé mi atencion porque fue uno de los pocos que destacd algin rasgo
negativo en la forma de ser del sacerdote. Claro estd que luego de identificar “un
defecto” sefialo reiteradamente que “virtudes tiene excepcionales”.

Como mencionaba, la mayoria de las personas subrayan caracteristicas
positivas del sacerdote y asocian a sus rasgos fisicos “efectos” provocados sobre
quienes estan proximos a €l. El contacto corporal entre el sacerdote y cada fiel es una
nota distintiva de las practicas carismaticas donde prima la emocion: el Padre Ignacio
sana a través de abrazos, caricias, besos, palabras al oido. Sefialaré aqui una de las
metaforas tactiles que dan textura a la figura del Padre Ignacio (Luduefia 2012).

En los relatos de las y los fieles, las manos del sacerdote, cuya imposicidon se
busca en el viaje a Rosario, constituyen una referencia obligada que iguala en
importancia a la figura de Ignacio. Identifiqué tres sentidos enlazados. Primero, les
otorgan entidad propia: las manos conocen, saben, detectan el lugar de la enfermedad
o el malestar. Segundo, emanan “calor”. Tercero, al entrar en contacto con el cuerpo
de quien busca sanacidn fisica o espiritual, generan una mezcla de emocidn, angustia
y liberacion. Como mencionaba antes, llegar a las manos es construido como uno de
los motivos del viaje a Rosario. Veamos cémo.

La mayoria de mis entrevistadas sefialaron que en el momento de estar frente a
frente con el sacerdote, sin que mediara palabra alguna, las manos de Ignacio
“tocaron” el lugar que necesitaba ser sanado o que habia atravesado alguna
enfermedad.

A Gabriela llegué por una amiga en comun que hizo el contacto. Nos
encontramos en un shopping del centro portefio a la salida de su trabajo como oficial
de cuentas en un banco. Conocedora de los testimonios e historias de sanaciones que
rodean al sacerdote, fue con su hermana menor “que es discapacitada y tiene un
problema en la columna” a una misa que dio Ignacio en una de sus pocas salidas de

Rosario. Sobre el encuentro, Gabriela me cuenta que su hermana
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estaba en la silla de ruedas, es obvio que tiene una discapacidad motriz, pero la hizo
correr para adelante, mi hermana tiene 20 operaciones en el cuerpo, y le agarr6 con la
mano [ahueca la mano imitando lo que hizo el sacerdote] el lugar donde se produce la
enfermedad que es en la médula. Le toca ahi y le hizo una oracion ahi. ;Como sabe
que su problema esta en la médula y no en otro lugar? Porque puede tener paralisis
cerebral y por eso esta discapacitada, puede tener un monton de discapacidades.

En las palabras citadas las manos del sacerdote ostentan una sensibilidad
propia. En la totalidad del cuerpo del asistente, las manos identificaron “el lugar
exacto en el que me habia hecho la operacion” como sefiala Alejandra y, en
consecuencia, tocaron ese lugar especificamente. Las manos recrean una geografia
corporal de la enfermedad (que analizaremos en el capitulo siguiente) que localiza el
mal en un 6rgano que no funciona o funciona deficientemente.

Continuando con el bricoleur y la formacién de significados que éste realiza,
encontramos que la sensibilidad de las manos se asocia inextricablemente a dos
elementos: la potencia magica del sacerdote y la fe del asistente. Si “una persona que
es la primera vez que te ve, te toque donde vos tenés el mal o el problema o lo que
fuese, eso te moviliza. Y si no crees, en algo empezas a creer porque algin poder o
algo tiene para poder percibir eso”. Mencionaba previamente que los seguidores
sefialan el “calor” de las manos, que origina una mezcla de emocion, angustia y
liberacion, como otra de sus caracteristicas distintivas.

Estefania, a quien ya presentamos, viajo a Rosario el Domingo de Ramos** del
afio 2012 con una amiga “que también tiene problemas para quedar embarazada”. A
pesar de que llegan diez minutos antes del inicio de la misa, logran ingresar y
sentarse en el primer piso de la parroquia. El Padre Ignacio anuncia que solo
bendecira los ramos. Sin embargo, al pasar cerca de Estefania se detiene, coloca sus
manos sobre los ovarios de la treinteafiera y le entrega una medalla de la Natividad
para que ore a diario. Segun su relato el contacto con las manos del sacerdote le
transmitié “como un fuego” que la limpio6 por dentro, dandole paz y reconfortando su
angustia. En sus palabras:

Sus manos cuando me tocaron me trasmitian como un fuego, yo sentia que estaban
caliente. (...) Y cuando me pone las manos en los ovarios, yo agarro mis manos y las
pongo sobre la de él y era un fuego. Después sentis una paz, [se pone las dos manos

34 En el Domingo de Ramos se conmemora la entrada mesidnica de Jests a Jerusalén iniciando la
Semana Santa. Los ramos aluden a las ramas y palmas con la que los fieles alfombraron el paso de
Jests sefalando que era el Mesias.
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sobre el pecho] y a la vez querés como llorar, como para limpiar. Entonces senti como
una paz adentro, que lloré lloré lloré y después me senti super aliviada, reconfortada.

Maria Luz, madre de una nena que padece problemas congénitos de vista
articula también estos sentidos a la hora de contarme su experiencia en la parroquia:
“después me toco el turno a mi y se quedd tocindome mi corazon, me abrazd y me
pidi6 que lo abrazara. Por primera vez me senti por un momento en el cielo. Una
alegria inmensa mezclada con lagrimas”. Esta referencia al “calor” no es exclusiva
de los asistentes. El propio cura escribi6 sobre él.

En el afio 2010, al cumplirse treinta y un afios desde su ordenacion sacerdotal,
el Padre Ignacio publica Detrds de tus pasos: 30 aiios de sacerdocio. Dicho libro
contiene, junto a las Homilias, dos secciones Cromnologia y Fotogaleria que
permitirdn advertir como, desde el presente, el sacerdote interpreta su pasado y
destaca ciertos elementos de su historia como particularmente significativos. Vale
destacar que esta interpretacion esta limitada por condicionamientos actuales que
proveen los términos en los cuales los procesos de interpretacion operan (Briones
1994). Tal como intentaré demostrar, a la hora de dar sentido a su infancia y juventud
en Sri Lanka, la fama adquirida de cura sanador (si bien es negada discursivamente)
constituye un eje fundamental para la lectura del pasado.

Cuenta Ignacio que a sus 12 o 14 afios, el sacerdote de su pueblo lo invita a
integrar al grupo de oracion que, junto a unas monjas, visita enfermos para rezar por
ellos. Recuerda que durante esas salidas “pasaron cosas increibles”. Una de ellas es
que al preguntarle a una “viejita ciega” como estaba, ésta lo nombro “padre” porque
tenia “en sus manos un calor sacerdotal”. Mismo episodio se repitio al afio siguiente,
en presencia del sacerdote a quien acompaifiaba, con un “sefior que también estaba
medio ciego”. Asustado, el joven Ignacio contd al sacerdote que no era la primera
vez que esto ocurria (Peries 2010:161-162)*. De acuerdo a la entrevista otorgada al
diario La Capital, frente a este panorama “el cura fue muy bueno y me explicd que
tal vez Dios tenia una vocacion para mi y que podria ser el sacerdocio” (Favarel
2012). En el libro, el relato de este hecho es mas elaborado. Alli las palabras del cura
fueron “posiblemente, por tus ganas de dar a los demas, Dios te estd llamando para

que, como sacerdote, seas instrumento suyo” (Peries 2010:162). Es ésta la forma

35 Estos hechos han sido narrados con algunas variaciones por el propio Ignacio en la entrevista
otorgada al diario santafesino La Capital, en la edicion del 6 de abril de 2012, cercana a la Pascua.
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predilecta de Ignacio a la hora de caracterizar el poder sanador que los demas le
otorgan: ser un instrumento de Dios cuya gracia es invocada para que obre a través
suyo>®. Estas nociones circulan también entre las y los fieles quienes afirman que “el
padre puso la mano y Dios se ocupd”.

Como vemos, el “calor” opera en dos sentidos. Para quienes viajan a Rosario
en busca de la imposicion de manos, explica la excepcionalidad y poder de Ignacio;
mientras que para este ultimo es la sefial con la que descubre lentamente su vocacién
sacerdotal. Retomando el planteo de Briones (1994) acerca de los usos del pasado, es
interesante notar como el sacerdote refuerza constantemente la inscripcion de su
poder y capacidad de accion a favor de los enfermos en el marco catdlico. Asi, las
experiencias “increibles” de su juventud en Sri Lanka eran mensajes de Dios
sefialandole que “tu vocacion es dar afecto y carifio a los demas, especialmente a los
enfermos” (Peries 2010:161). Si bien es excepcional, ser “instrumento de Dios” lo
recubre con un aura de legitimidad y otorga una explicacion posible a aquello que
escapa a la razén. Finalmente, llegar a las manos del sacerdote, que haga la
imposicion, constituye el objetivo principal del viaje a Rosario. Solo después de que
el cura imponga sus manos, habré sanacién posible®’.

Ya llevamos 6 horas en las calles del barrio Rucci atiborradas de personas en
fila con miradas cansadas y el sol rosarino calentando la espera. Marta es jubilada y
viaja recomendada por el administrador de su edificio que “viene porque tiene algo
en la punta del pulmon, un cancer”. Afirma enfaticamente “yo quiero que el cura me
toque. Hasta que no me toque no me voy (...) quiero que me toque, que me haga
bien”. Este deseo de Marta se replica en cada uno de los asistentes que buscan la
bendicion: el contacto con las manos del cura son pasibles de tener efectos
taumatirgicos>®.

Otto identifica al fascinas como la caracteristica de lo numinoso que capta los
sentidos exaltandolos hasta la embriaguez (1925). Ese sentimiento es el que conduce

a la busqueda de la comunioén a través de la identificacion con lo santo por medio de

3 La entrevista otorgada al diario Clarin, publicada en el suplemento Valores Religiosos, fue titulada
“Soy un instrumento de dios”. Ver Chantada (2009).

37 La imposicion de manos como ritual de sanacion serd descripto y analizado en el capitulo 3.

38 En los capitulos siguientes desarrollaremos estas nociones.
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conjuros, consagraciones, bendiciones, etc®®. Esta identificacion es la que desea

Marta como todos aquellos que buscan “que el religioso les imponga sus manos y los

envuelva en un abrazo”*.

El Padre Ignacio no permanece ajeno a las motivaciones que circulan entre la
feligresia. Consultado respecto a la imposicion de manos, restd relevancia a su
posible excepcionalidad situando la causa de su popularidad en los asistentes y no en
una caracteristica propia.

La imposicion de manos es una cosa que todos los sacerdotes hacen desde la
ordenacion. En mi caso, la gente comenzo a difundir boca a boca mi imposicion de
manos y asi fue creciendo la afluencia (en Chantada 2009).

Y como representante de la jerarquia catolica, al definir en qué consiste la
imposicion recurrid al marco religioso para dotarla de sentido.

Es invocar la gracia de Dios. Ante cada persona, segun su necesidad, por salud,
trabajo, dolor. Jesus la ensefia al decir que impongan ¢ invoquen la paz sobre cada
uno. De alguna manera, es para que la persona sienta la presencia del espiritu. Es /a
fuerza que recibieron los discipulos en Pentecostés y nosotros la tomamos para
compartir con los demas (Chantada 2009, el destacado es mio).

Esta fuerza que sefala el sacerdote me permite presentar el ultimo elemento
distinguible en las caracterizaciones de los fieles: el don como aquello que escapa a

la razon.

241

1.3. El “misterio de fe que no se explica humanamente™" o los dones del

Espiritu.

“El Espiritu da a uno la sabiduria para hablar; a otro, la ciencia para ensefiar,
segun el mismo Espiritu; a otro, la fe, también el mismo Espiritu.

A este se le da el don de curar, siempre en ese unico Espiritu;

a aquel, el don de hacer milagros; a uno, el don de profecia;

a otro, el don de juzgar sobre el valor de los dones del Espiritu;

a este, el don de lenguas; a aquel, el don de interpretarlas.

Pero en todo esto, es el mismo y unico Espiritu el que actua,

distribuyendo sus dones a cada uno en particular como €l quiere”.

I Corintios 12:8-11

3% La busqueda de la comunién con lo santo se realiza por medio de dos tipos de procedimientos: a-)
identificacion — a través de conjuros, consagraciones, bendiciones, etc.— y b— posesion: involucra las
practicas chamanicas por las cuales se lo posee corporalmente. La posesion del numen continiia hasta
que se desarrolla la askesis (ascética): la busqueda a través de métodos feroces ya no para aplicarlo en
la resolucion practica de algo, sino por el numen mismo (Otto 1925).

40 Diario Clarin, edicion del 08/07/2009.

41 En Grande (2009).
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Otto (1925) parte de la idea de que lo santo, al que denomina numen, contiene
un excedente de significacion que se excluye de la razén y, por tanto, no es
comprensible por medio de conceptos*?. Por ello, la aproximacion del autor al objeto
numinoso y a los efectos que produce en el hombre es a través de analogias y
contraposiciones. En su perspectiva la experiencia religiosa individual es clave.
Durante los encuentros cara a cara con el sacerdote como en los relatos acerca de ¢l
(qué elementos de Ignacio componen aquello que no puede ser explicado, que escapa
a la razoén? Principalmente dos: el don de curar por ser intercesor ante Dios y el don
de profecia.

Respecto a este ultimo es oportuno recordar los planteos de Carozzi (1993)
acerca de la construccion social del efecto magico. Tal como mencioné, en las
consultas en templos umbandas la adivinacion de aspectos no revelados de la vida
del consultante y percibidos como acertados, refuerzan el poder de la mae de santo.
Dado que el discurso de esta ultima es potencialmente polisémico, “la consultante lo
llena de significados a partir del conocimiento que posee de si misma” (Carozzi
1993:73). Este mecanismo lo identifico también en el don de profecia de Ignacio.
Para este caso el don no refiere tanto a predicciones futuras como a la capacidad del
sacerdote de leer el estado de animo del otro, pronunciar palabras que ayudan en la
toma de una decision, sefialar la parte afectada de un cuerpo presente o de un tercero
por medio de una foto, entre otras. Veamos de qué maneras.

Romina, flamante abogada recibida en la Universidad Catolica Argentina
padece artritis, espina bifida, soriasis y escoliosis. Incentivada por su madre, devota
del padre Mario Pantaleo, asistio dos veces a las misas de Ignacio: “fui en abril mas
que nada llevada por mi mama4, ella me dijo ‘anda’. En agosto yo fui porque queria
sacarme las dudas”. Sin embargo, unas semanas antes de este segundo viaje a la
mama le detectan leucemia. Emprende la ida a Rosario acompaiiada por Carla, una
amiga atea que “la cola no la hizo, ya era pedirle demasiado... como que se
convirtiera. La bendicion no la quiso recibir, obvio, jcomo iba a recibir una
bendicion si no sentis nada?”. Sin que Romina dijera el motivo de su viaje, Ignacio

predijo “tu mama va a estar bien”. Cuando se encuentra con su amiga afuera de la

42 En este punto, Otto (1925) se opone a la Escoléstica y su proyecto de racionalizar la idea de Dios,
puesto que la considera, a mi entender, insuficiente al excluir el “excedente de significacion”
relacionado a los sentimientos y lo que lo santo genera en el hombre.
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parroquia, con lagrimas en los ojos le repite las palabras del cura y Carla responde
“te vio tristeza en los 0jos y adivin6 que tu mama estaba mal”.

Romina y Carla, creyente y atea, asocian a la figura del sacerdote la capacidad
de adivinacion. Sin embargo, cada una le otorga caracteristicas diferentes: para
Romina es el “don” que justifica el viaje y la espera; para Carla, aquello que el cura
pueda leer en el asistente es puro fruto del azar.

A través de pequefias frases que llegan a los oidos emocionados de los
asistentes, Ignacio contribuye en la toma de decisiones en diversos temas: la pareja,
el trabajo, los tratamientos médicos, la planificacion familiar.

“Perdonalo, que €l te ama” fueron las palabras para Maria, odontéloga portefia
que estaba delante de mi en la fila y asistia en busca de claridad para decidir sobre el
futuro de su pareja. Hoy, un afio y medio después de ese pronunciamiento, Maria
distribuye su tiempo entre Buenos Aires y Neuquén proyectando su familia con aquel
a quien supo perdonar. “Quimio, quimio” las pronunciadas al oido de Silvia, quien
asistid el sdbado anterior a que su hermano iniciara su quimioterapia “y no estdbamos
seguros de que fuera lo correcto hasta que el cura lo dijo”.

Sefialar la parte afectada de un cuerpo presente o de un tercero, mediado por
una foto cuyo uso consideraré en detalle en el capitulo 3, se combina con el poder de
las manos antes analizado. “Me tocd inmediatamente ac4d abajo que es donde yo
tengo el dolor. No me toco arriba, me toco ahi que es donde tengo la espina bifida”
insiste Romina sin salir de su asombro.

Retomando las ideas de Otto, encontramos que en la experiencia de los
asistentes ante aquello “que trasciende todas las categorias de nuestro pensamiento”
(1925:41) prima el mirum: el estupor, la sorpresa y el asombro ante lo que escapa a la
comprension. Como mencionaba previamente, una amplia mayoria de las fieles con
las que me contacté son catdlicas de carrera: criadas bajo preceptos catdlicos y
participes en la toma de los diversos sacramentos (bautismo, comunion,
confirmacion, matrimonio y confesion). Por este motivo, el don de Ignacio
encontrard una explicacién en el marco religioso catdlico el cual se erige como
recurso disponible a la hora de comprender los fendmenos que rodean a estas
mujeres. Rosa advierte en el sacerdote la presencia de algo ajeno a él, “yo lo que

reconozco es que el tipo algo tiene... hay un fuerza que no es la de él y esto
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evidentemente es asi”. Estefania, por su parte, define a ese don enfaticamente “yo
creo que tiene el poder de sanar, yo creo que viene de Dios”.

Mas aun, sera el encuadramiento catolico de la figura y accionar del sacerdote
el que legitime la posibilidad de recibir la imposicién de manos como de realizar los
deberes hogarefios que prescribe. “Yo no fui a probar, yo tengo fe. Para mi no seria
raro que alguien pueda ser transmisor de cura, ni hacer milagros, porque yo tengo fe.
Para mi el tipo realmente puede ser transmisor de cura”, continia explicando Rosa.
De no mediar tal proceso incurririan en una transgresion ya que “el hombre o la
mujer que consulten a los muertos o a otros espiritus, seran castigados con la muerte:
los matardn a pedradas, y su sangre caera sobre ellos” (Levitico 20:27).

En el paragrafo destinado al andlisis del orientalismo, presentamos a Estefania
quien interpretaba las tareas hogarefias prescriptas por el sacerdote, particularmente
la ingesta de determinados alimentos, como consecuencia de su origen asiatico.
Mencionaba que el marco catolico constituia una alternativa posible para dotar de
sentido dichas practicas, dado que el Antiguo Testamento contiene prescripciones
dietarias para la regulacion espiritual. Sin embargo, que Ignacio naciera alejado del
epicentro catolico bloqueaba dicha opcién y, por ende, Estefania ponderaba el
elemento orientalista por sobre el religioso. Ahora bien, al momento de definir a
Ignacio y sus acciones —exceptuando las indicaciones alimentarias—, seran las
Sagradas Escrituras las que permitan etiquetarlo (Becker 2012) y legitimarlo.
Reflexionando sobre la propia practica religiosa, Estefania enmarca a Ignacio y
justifica su propia asistencia a las misas en Rosario:

Si fuera por afuera de la iglesia no lo creeria, yo no. Es contradictorio lo que te estoy
diciendo. Es contradictorio en el sentido de que la iglesia lo dice, la Biblia te dice que
no hay que creer en las brujas, curanderos. Yo no creo que él sea curandero ni brujo.

En el citado parrafo, mi interlocutora estd refiriendo a las abominaciones
clasificadas en el Deuteronomio:

Que no haya entre ustedes nadie que inmole en el fuego a su hijo o a su hija, ni
practique la adivinacion, la astrologia, la magia o la hechiceria. Tampoco habra
ningun encantador, ni consultor de espectros o de espiritus, ni evocador de muertos.
Porque todo el que practica estas cosas es abominable al Sefior, tu Dios
(Deuteronomio 18:10-12).

Este mismo proceso de encuadramiento —y referencia biblica— lo encuentro

presente en Olga que recibid la imposicion de manos con la foto de su madre
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colgando del cuello. Ignacio “vio” la enfermedad de “la Flaca”, tal como Olga llama
a su mama, y le prescribid determinadas tareas. Frente al acierto en el diagnostico a
Olga la invadieron las emociones impidiendo cualquier accidén: “yo no te puedo
explicar...Cuando me dijo eso me agarr6 un ataque de llanto y desesperacion, que no
podia caminar, me quede petrificada”. Desaparecieron también las dudas que,
timidamente, se permitid tener: “yo no es que no creia, queria aferrarme a algo, pero
un ser humano ;qué puede ver, qué puede saber? Porque tampoco creo cuando te
tiran las cartas, el tarot, muchas cosas son casualidad”. De esta manera, ciertos
elementos de Ignacio se mantendran como andmalos mientras que otros seran
legitimamente catdlicos. La insuficiencia de la via racional para explicar el don esta
presente también en las narrativas del sacerdote:

S¢ que Dios me dio una gracia, pero no puedo explicar en qué consiste. Va mas alla de

mis conocimientos. Soy un instrumento, yo nunca san¢ a nadie. El que cura es Dios.

Yo invoco la gracia y luego la fe de la persona interviene. Es como dijo Jests: “Tu fe

te salva” (Favarel 2012).

Es interesante notar ciertos matices en relacion a la entrevista otorgada en el
afio 2009 al diario Clarin. En esa oportunidad, tal como sefialé previamente, Ignacio
minimizaba su excepcionalidad al colocar el motivo de su popularidad creciente en
“el boca a boca” entre los asistentes y no en una caracteristica individual. En el
parrafo que inicia este acdpite, correspondiente al 2012, el sacerdote si reconoce la
presencia de algo divino en él mismo, algo que no puede explicar.

Aquello que se mantiene intacto es su rechazo a la fama de cura sanador y su
insistencia en ser instrumento de Dios, que es quien verdaderamente puede curar.

Yo nunca dije que soy sanador, nunca. S¢é que digo cosas a la gente o que toco el lugar
donde hay un problema, y hay muchos testimonios de sanacion y de gente que viene a
agradecer, pero la sanacion la hace Dios y depende en gran medida de la fe de esa
persona (Favarel 2012).

La capacidad de curar por ser intercesor ante Dios es la faceta del “don” mas
difundida y alimentada a través de conocidos, familiares, redes sociales, medios de
comunicacion. De acuerdo con Weber, la cualidad extraordinaria de un lider
carismatico se manifiesta a través del reconocimiento que de ella hacen los
integrantes de la comunidad emocional formada en torno a su persona. En dicho
reconocimiento, los dominados depositan su fe y esperanza con miras a que les

aporte cierto bienestar. De no existir este ultimo, “hay probabilidad de que su
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autoridad carismatica se disipe” (Weber 1998:194). En el caso que nos ocupa, los
relatos que permanecen y se difunden son predicciones cumplidas del cura y
testimonios de personas “curadas” por accion del sacerdote, el “gran mediador”, tal
como nombra el diario Clarin (Rubin 2009).

En las narrativas, la intervencion del sacerdote en la resolucién de problemas
siempre es eficaz: las mujeres logran los embarazos deseados; los analisis médicos
seflalan mejorias; quien buscaba trabajo, lo encuentra; quien estaba angustiado,
encuentra calma y tranquilidad. Esta eficacia conlleva consecuencias imbricadas:
corrobora de modo permanente que el lider ostenta su cualidad magica, construye la
efectividad de la sanacion y aumenta la reputacion y el deseo, por parte de los fieles,
de estar en contacto con €l. En relacion a esta ultima consecuencia no podemos dejar
de sefialar el crecimiento constante en el nimero de asistentes tanto a las cuatro
misas de los fines de semana, a las Horas de Piedad de Mujeres u Hombres* y al Via
Crucis que la parroquia organiza el Viernes Santo cuya convocatoria crece
anualmente y requiere de un amplio operativo del gobierno municipal®*.

Existen también ejemplos de previsiones del cura que no se cumplieron tal
como fueron anunciadas. Lejos de restarle credibilidad o de calificarlas como fallas,
los fieles las resignifican, pasan por alto o las invisibilizan.

Un caso de considerable trascendencia refiere al “mayor desastre de la historia
de Rosario”: la mafiana del martes 6 de agosto del 2013, la ciudad fue conmocionada
por la explosidon de un edificio céntrico a raiz de una pérdida de gas. En el hecho
murieron 22 personas y hubo mas de 70 heridos. El jueves a la medianoche, el Padre
Ignacio visito la zona del episodio y concurrid también al Centro de Especialidades
Médicas Ambulatorias de Rosario (Cemar). En el primer lugar, entregé medallas de
la Natividad a los rescatistas y arrojé agua bendita; en el segundo escuchd y contuvo
a los familiares y allegados de los heridos y victimas. Claudia Vaio, la madre de
Santiago Laguia (de 25 afios), quien finalmente fuera la victima fatal numero 21,
acudié a la iglesia Natividad del Sefior para rezar por su hijo y pedir ayuda al
sacerdote. Claudia relato el encuentro con el sacerdote al diario local La Capital:

Estaba en una celebracion con muchisima gente y la frend. La llamo a mi hija para que
vaya adelante. Habiamos llevado la foto de Santiago. Nos dijo que mi hijo esta con

4 Comunmente llamadas “Misa de Mujeres” o “Misa de Hombres” respectivamente.
# Desviacion y paradas provisorias de lineas de transporte (colectivos y taxis); bafios quimicos,
servicios de emergencias médicas, oficiales de transito, etc.
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vida, que él puede sentir los latidos de su corazon, que puede estar shockeado o
mareado pero que lo busquemos y nos indicd que especificamente fuéramos a las
zonas verdes de la ciudad®.

Alentada por las palabras del sacerdote, sumadas a los dichos de un rescatista
que aseguraba haber sacado del edificio a una persona con rasgos similares a su hijo,
Claudia encabezo6 las busquedas del joven en los parques y plazas de la ciudad.
Finalmente, tras seis dias de intensas tareas, Santiago Laguia fue hallado sin vida.

Una semana después, Claudia otorgaba una entrevista al diario La Capital. La
discrepancia entre las palabras de Ignacio y los hechos fue un tema ineludible. La
mujer afirmé no guardarle rencor a Ignacio y que “él me transmitid paz en un
momento de mucha angustia™*.

“DesaparecidosExplosionRosario” fue uno de los perfiles de Facebook
generados tras la tragedia y contribuia a la difusioén de “Datos, fotos e informacion de
desaparecidos en la explosion del edificio de Rosario”*’. El 12 de agosto se publico
la confirmacion del hallazgo de los cuerpos sin vida de Laguia y Luisina
Contribunale, otra victima fatal. La publicacidn recibié 106 comentarios. Entre las
condolencias, pedidos a Dios y a la Virgen Maria de proteccion para las familias,
muestras de dolor y tristeza por la noticia, reclamos por justicia, se colaron preguntas
respecto a los dichos esperanzadores de Ignacio. Las respuestas de los miembros
quitaban peso a las palabras del sacerdote y les otorgaban nuevos sentidos:

tengo entendido q no es verdad q el Padre Ignacio dijo eso... (Mariana).

el Padre Ignacio nunca dijo que estaba vivo, transgiversan las cosas como hicieron con
todo ,no entiendo como tanta gente que salio a decir mentiras, que en paz descansen
todos (Cecilia).

y ponian el foco en la interpretacion de quien las escucha:

“Hay que entender a esa mama desesperada, cualquiera en su lugar hubiera albergado
esa esperanza... A veces las personas interpretamos las cosas para no perder las
esperanzas...el Padre Ignacio le dijo que estuviera en paz que veia mucha luz a su
alrededor...... Fuerzas para todas las familias!!” (Maria Rosa).

45 “Alentados por el padre Ignacio buscan a Laguia”, Diario La Capital, Edicién del 09/08/2013.
Recuperado de
http://www.lacapital.com.ar/ed_impresa/2013/8/edicion_1733/contenidos/noticia_5301.html

46 “La vida trunca de Santiago Laguia, el chico que buscé todo Rosario tras la explosién”. Diario La
Capital. Edicion del 18/08/2013. Recuperado de
http://www.lacapital.com.ar/la—ciudad/La—vida—trunca—de—Santiago—Laguia—el-chico—que—busco—
todo—Rosario—tras—la—explosion—20130818-0025.html
“Thttps://www.facebook.com/DesaparecidosExplosionRosario/info
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Hubo también personas que cargaron las tintas contra el sacerdote. Como una
tal Ebe Lyn quien sentenciaba “quiero ver como justifican la ganzada que dijo el
Padre Ignacio!!!”. Por su parte, el Diario Uno titulaba “Rosario: el Padre Ignacio
recibe muchas criticas en las redes luego de la aparicién de la Gltima victima fatal”*®.
Sin embargo, los comentarios publicados en la version digital del diario sefialaban
una y otra vez los aciertos del sacerdote, minimizaban el ‘error’ y criticaban los
ataques al religioso. Misma suerte corrio la nota en el blog del periodista Alejandro
Agostinelli*, quien recurriendo a la frase célebre de la pelicula Sexto Sentido
satirizaba “El Padre Ignacio ‘ve’ gente muerta™>,

Este hecho pone en primer plano la existencia de narrativas rivales sobre la
eficacia del don de Ignacio. Es interesante sefialar la prevalencia y busqueda de
difusion de los aciertos por parte de los fieles. En los comentarios publicados tanto
en el perfil de Facebook como en la nota de Diario Uno y en el blog de Agostinelli
abundan los testimonios de “milagros” referidos a temas de salud, trabajo, embarazo
por accidn del sacerdote mientras que el “posible error” no disipa su autoridad. Si la
cualidad extraordinaria de un lider carismatico se manifiesta en el reconocimiento
que hacen sus seguidores (Weber 1998), encontramos que operan dreas de
incumbencia en las cuales se reconoce la eficacia de dicha cualidad. Para los fieles,
el ambito especifico de accionar del sacerdote es la salud, cuyo andlisis constituye el
objeto del capitulo 2. Por tanto, las catastrofes o accidentes escapan a las atribuciones
que le reconocen.

Mencionaba que como potencia magica el don de Ignacio estd compuesto,
principalmente, de dos elementos: la cura y la profecia. El don es también la fuente
de la que mana la energia necesaria para que pueda enfrentar las extensas jornadas de
bendiciones. Asi lo entienden las fieles: “si hay un siervo en la tierra de Dios, es sin
duda el Padre Ignacio. Porque si bien él tiene un don, y se nota, nadie podria soportar
lo que él soporta, él se hizo cargo y lo lleva adelante” (Cristina).

Retomando a Weber, encontramos que la dominacidén carismatica es de
caracter extraordinario, fuera de lo cotidiano y efimera, representando una relacion

social personal, unida a la validez carismatica de cualidades personales y a su

8 Edicion del 13/08/2013.
4 http://factorelblog.com/acerca—de/
30 http://factorelblog.com/2013/08/13/el-padre—ignacio—ve—gente—muerta/
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corroboracion. Si se transforma en duradera al conformar una “congregacion de
creyentes”, varia su cardcter y se racionaliza (1998:197). Al integrar el catolicismo,
la congregacion antecede a Ignacio pero se afianza y fortalece a partir del
reconocimiento de su don. Este tendra nuevos sentidos al inscribirse en una tradicion
religiosa que lo legitima desde el pasado y reafirma en el presente generando
continuidad entre ellos (Hervieu-Léger 2005:143-148). Esta inscripcion, como
vimos, la realizan los fieles pero también esta presente en otros actores.

“Les cuento que lo que van a vivir es algo muy especial, muy emotivo. El
padre hace 32 afios que esta en Rosario y hace lo mismo que ustedes van a vivir”,
dice Juan Carlos en la breve charla que, buscando calmar la incertidumbre y ansiedad
de los fieles, ofrece momentos antes de arribar a la parroquia. Por su parte, el diario
La Capital describe

A casi 30 afios de su llegada al pais —a Cordoba primero, y después al barrio Rucci—,
el fenomeno religioso que ha generado el Padre Ignacio exige organizacion y
disciplina para sostenerse. La fe puede ser intangible, pero sus efectos no lo son: una
multitud de cientos de miles no es obra del milagro. Es, en todo caso, el resultado de
una trayectoria; la obra de un hombre que posee algo, un talento —un don especial si se
quiere—, para acercar a la gente a la Iglesia (Budasoff 2008).

En la mencion a la organizacion y disciplina resuenan las palabras de Julian, el
ferretero que se quejaba de la mediatizacidn del trato con el sacerdote. La existencia
de una trayectoria de mas de 30 afios apela a una memoria colectiva que inscribe la
préctica religiosa en una linea de creyentes que, en su reconocimiento, reproduciran
una tradicion. Esta ultima, a su vez, se reafirma en la practica de una autoridad
legitimamente reconocida (Hervieu-Léger 2005). En el caso de Ignacio, la
legitimidad de su figura y acciones no se limitan a la matriz catoélica y la autoridad
que la insercidn institucional le confiere. Tanto las fieles como los medios de
comunicacion posicionan a Ignacio en una tradicion de curas sanadores. Algunos
seflalaron en €l caracteristicas similares a las del Padre Mario Pantaleo,
particularmente en lo referente al uso de las manos como instrumento de cura, asi lo
veremos en la trayectoria de Romina en el proximo capitulo. Otros, tal como consta
en diversos portales de internet, identificaron en el sacerdote cingalés reminiscencias

del Padre Pio”!, célebre éste por los estigmas pasionarios que ostentd durante 50 afios

1 Pio de Pietrelcina (1887- 1968), religioso italiano capuchino, fue canonizado en 2002 por Juan
Pablo II bajo el nombre de “san Pio de Pietrelcina”.
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y por diversos dones, entre ellos, el de cura a través de la oracion y el de
“discernimiento extraordinario” o profecia. La conexién entre ambos religiosos se
establecid por la presencia de los dones del Espiritu Santo y en el aspecto ritual. Asi
lo atestiguan las palabras de Oscar Schmidt, asiduo escritor de diversos blogs
catdlicos, al narrar su experiencia en la misa del Padre Ignacio:

Finalmente lleg6 el Padre y empezo6 la celebracion de la Eucaristia. Crei que estaba en
el Cielo, ante la devocidn que mostrd, el amor por la Palabra. Su homilia fue una
leccion de simpleza, palabras llenas del amor de Dios que brotaban de las Lecturas del
dia. Pero el Cielo realmente se abrio cuando llegd la consagracion. Yo no he vivido al
Padre Pio en una de sus Misas, pero no pude dejar de pensar en él. Qué amor por la
Eucaristia, se le quebraba la voz en llanto mientras elevaba el Pan y el Vino, Cuerpo y
Sangre de Jesus (Schmidt 2006).

Retomo aqui el planteo de Hervieu-Léger (2005). Segun esta autora la
inscripcion de un fenomeno determinado en una tradicidon no anula la posibilidad de
cambios a pesar de la continuidad entre pasado y presente. Por el contrario, en la
produccion de ese lazo, los especialistas son protagonistas de reinterpretaciones del
canon. En el parrafo citado se destacan elementos que provienen “desde el pasado” al
asociar a Ignacio con Pio. Sin embargo, tal como anticipé en la Introduccién, la
dimensidn ritual del movimiento del Padre Ignacio presenta innovaciones respecto a
la tradicidn y cuyo analisis sera realizado en el capitulo 3.

Recurriendo a la modalidad /levistraussiana del bricoleur, en el presente
capitulo analicé la construccidon del carisma y autoridad religiosa del Padre Ignacio
como procesos multifacéticos realizados por diversos actores sociales. Sefialé
principalmente tres elementos que otorgan sentidos a la figura del sacerdote: su
origen asiatico, reinterpretado desde la nocidén de orientalismo (Said 1990); la
singularidad de sus rasgos fisicos y, finalmente, el poder magico en el cual se
conjugan la sanacién, la profecia y la legitimidad de la tradicion catdlica. En su
combinacion, estos elementos renovados y enriquecidos transforman al Padre
Ignacio en un ser excepcional que diariamente corrobora la eficacia de los milagros
de sanacion. Analizadas las modalidades en que es erigido como lider carismatico
sanador, es necesario conocer los caminos de llegadas de las fieles. Dicha tematica

constituye el nicleo del proximo capitulo.
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CAPITULO 2
Salud, enfermedad y trayectorias médicas>

En el primer capitulo analicé los procesos de construccion de la dimension
carismatica y de la autoridad religiosa del Padre Ignacio. Entonces recurri a la
categoria de bricoleur para sefialar las modalidades en que un conjunto de elementos
son combinados por diversos actores con miras a dotar de sentidos a la figura del
sacerdote como a la experiencia del encuentro.

Una vez construido como alternativa sanadora, propongo explorar los caminos
de llegada al Padre Ignacio. Es decir, las maneras en que un hecho o conjunto de
hechos puntuales son elaborados como problema, cuya unica respuesta o posibilidad
de resolucion radican en el contacto con una persona magica y viva como el cura
cingalés. En particular, me interesa sefialar las representaciones y significados que
las fieles adscriben a categorias como “bienestar”, “sanacion” o ‘“estar bien”
conformando el eje salud-enfermedad. Este par analitico se nutre, ademas, de
diversas formas de construir lazos con lo sagrado que seran incorporadas al analisis
tanto en el presente capitulo como en el siguiente. Tomadas en su conjunto, estas

nociones ayudaran a comprender la eficacia del carisma de Ignacio.

2.1. Caminos relatados

Ana Maria>® tiene 59 afos, es contadora de una cooperativa de yerba mate y
estd casada con Hugo, que es cerrajero. Tienen 3 hijos de 27, 21 y 17 afios. Ella es
catequista en la parroquia “Nuestra Sefiora de los Remedios” (Floresta Sur), donde
funciona también el colegio al que asistieron los hijos del matrimonio y su marido se
desempefia como ministro de la eucaristia.

La infancia de Ana Maria estuvo marcada por un padre alcohdlico y violento
que “le pegaba a mi vieja, que se lo bancd por nosotros. Eso ya no existe, es mentira

(...) eso de pensar que a los chicos los tenes contenidos. Vos como hijo sufris un

52 Agradezco los comentarios, observaciones y correcciones realizadas por la Dra. Verénica Giménez
Béliveau a una version preliminar de este capitulo.

33 Las citas que figuran a continuacién pertenecen a la entrevista realizada a la sefiora Ana Maria el
dia 02/06/2011, en el barrio de Floresta de la Ciudad de Buenos Aires y a las notas de campo del viaje
a Rosario de abril 2011 donde la conoci.
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montén”. Este sufrimiento cotidiano contribuy6 a que los afios de la juventud fueran
de alejamiento de Dios y de la Iglesia, ya que no podia entender como era que
posibilitara tanto dolor.

Ana Maria tiene a su tercera hija, Melisa, a los 41 afios. La sorpresa por el
embarazo y los miedos a posibles complicaciones debido a la edad, la acercan
nuevamente a la iglesia, en particular, a la figura de la Virgen:

Cuando volvi a la iglesia que me quedé embarazada, era como que me agarré de la
virgen al haber estado embarazada. O sea, era la inica que me entendia lo que me
pasaba. Y cuando dejé de laburar también, la virgen volvid a mi casa.

Simultaneamente, después de 15 afios de trabajar en la misma empresa y con
tres hijos, Ana Maria quedd desempleada. La falta de trabajo no representaba
unicamente un problema de indole econdmica, sino un desafio personal que no era
sencillo enfrentar porque “por primera vez en 20 afios tenia que hacerme cargo de mi
casa y de mi familia todo el dia, yo me la pasaba afuera yendo de un lado a otro”. En

t>* a su casa, lo cual

ese momento, Hugo lleva la virgen peregrina de Schoenstat
produce un enojo profundo en su esposa. Sin embargo, Ana Maria afirma que no
estaba enojada con Dios ni con la Virgen, sino que “era una rebeldia” y que con el
paso del tiempo “fui entendiendo los caminos que tiene Dios para cada uno”. La
comprension de esos caminos la vinculan nuevamente con la iglesia ya que decide
formarse para ser catequista y Hugo, ministro de la Eucaristia.

Como vemos, los momentos de crisis familiares y personales son hitos que
ponen en primer plano los vaivenes en la relacion tanto con la institucion religiosa
como con diferentes figuras significativas del catolicismo. En el relato de Ana Maria
la propia experiencia se torna el criterio que valida la adecuacion del discurso y
practica religiosos con la vida cotidiana. Lo que percibié como una discordancia
entre las enseflanzas recibidas en catequesis y el sufrimiento diario en su casa,
produjeron un relajamiento de los vinculos con la institucion; tendencia profundizada

en la juventud dada la menor presion materna para asistir a misa. El embarazo de su

hija menor marcé el inicio de un lento proceso de acercamiento: la Virgen habia

5% El Movimiento Apostdlico de Schoenstatt es un movimiento catélico mariano, fundado en 1914 por
José Kentenich y un grupo de seminaristas del seminario de los Padres Pallottinos. Recibe su nombre
de una pequeiia aldea de Vallendar (Alemania) donde queda el santuario original. El movimiento
propone una “espiritualidad de alianza” de amor con Maria “modelo de santidad y de seguimiento fiel
de Cristo”, madre y Educadora. (Fuente: http://www.schoenstatt.org.ar).
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estado embarazada, hecho que amalgamaba las historias de Ana Maria y la de la
figura divina. Por ultimo, el desempleo y la concomitante reorganizacion de la vida
familiar, aceleran su reconciliacion con la iglesia a la cual decide integrar y
contribuir en su tarea evangelizadora. Serd medio de la catequesis, al trasponer el
mensaje de la Biblia a un lenguaje accesible para todos quienes asisten a la iglesia en
busca de respuesta, que reconstruya su relacion con un Dios “mads terrenal, que esta
con vos en todas las cosas que te pasan”.

Matias, el segundo hijo, sufre ADD>® desde la infancia y actualmente, a los 22
afios, es “hiperactivo, no puede quedarse quieto, y fuma marihuana para relajarse, lo
plancha. Estuvo en terapia desde los 8 afios, vimos muchos psicdlogos. Yo iba a la
terapia (...) y no me daba las herramientas para tratar lo de Matias, que es lo que yo
necesito”. Ana Maria esperaba que la adolescencia “aplacara” los sintomas. Sin
embargo, ocurrid lo contrario: a la falta de concentracion que dificulto la finalizacion
del secundario y mantener una jornada laboral, se sumaron el consumo de marihuana
y el desencadenamiento de momentos de violencia fisica al interior de la familia que
asemejaban el recuerdo de su propia infancia. Estos episodios motivaron la llegada al
Padre Ignacio.

En abril del 2011 la conoci esperando el micro que nos llevd a la parroquia
rosarina, esa era su primera asistencia a la misa del Padre Ignacio. Estdbamos en una
estacion de servicio a la vera de la Avenida General Paz, en el cruce con la Avenida
Francisco Beir6. Entre las 20.15 y 20.45 una larga fila va entorpeciendo la
circulacion sobre la playa de la YPF. Eramos una mayoria de mujeres transportando
sillas o reposeras atadas, y bolsos de los que asomaban equipos de mate, frazadas y
camperas. Los escasos hombres presentes una vez arribado “el micro de Juan Carlos”
disfrutaran de otra noche de sabado mientras sus esposas, hijas o sobrinas recorren
300 km y atraviesan una noche a la intemperie para poder ver al “cura sanador”.

El micro que debia llegar cerca de las 20.30 se hace desear. Delante de mi
estaban Ana Maria y Hugo. Ella estaba engripada, asi que junto al bidon para agua
bendita (el mismo que utiliza en los viajes al santuario de la Virgen de San Nicolas
que organiza en su parroquia) y la silla plegable, tenia una “bateria de remedios para

aguantar la noche”. Se enterd de la existencia del cura por una amiga que fue junto a

5 La sigla se deriva de su nombre en inglés Attention Deficit Disorder (Trastorno por déficit de
atencion con hiperactividad).
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su marido anteriormente “y no sinti6é nada, porque el Padre Ignacio paso asi ‘pum’,
rapido. Mucha espera, expectativa por solo 2 segundos”.

Media hora después de lo esperado, llegd el micro y Ana Maria me ofrecid
sentarme junto a ella “asi compartimos las penas”. Su preocupacion se nutre de
varios motivos: la enfermedad de Matias, los esfuerzos familiares para poder
resolverlos y los problemas econdmicos que suponen el tratamiento de su hijo. A lo
largo de las horas y charlas mantenidas, Matias no solo sufrird ADD sino que el
consumo de marihuana adquirird el status de enfermedad transformandose en una
adiccion por resolver. En un encuentro posterior, me cuenta que tramitaran el
certificado de discapacidad para poder conseguir las medicaciones mds baratas, ya
que los bonos solidarios recibidos de los médicos no son suficientes para costear las
recetas. De acuerdo a su relato, su hija menor es hipocondriaca y padece jaquecas.
“Yo siempre le digo que busque la manera de aprender a convivir con la
enfermedad”. Estas palabras trabajan como /eit motiv en la vida de Ana Maria y
ritman su pasaje por diversos espacios catdlicos en busca de respuestas.

El ofrecimiento de sentarnos juntas en el micro se mantuvo durante la espera
en la noche rosarina para poder ingresar a la parroquia. Ana Maria me tom6 bajo su
proteccion cuidandome para que pudiera descansar y resguardaba mis pertenencias
mientras yo recorria la fila. Esta mano de confianza que me extendia a la vez incluia
preguntas sobre mis verdaderos motivos, “yo no creo que sea solo tu investigacion la
razén por la que venis”. Durante la espera, como en los encuentros posteriores que
tuvimos, mi cardcter de catdlica, cudl era mi parroquia o cuan seguido comulgaba
eran indagaciones constantes. Tanto ella como otras mujeres con las que me contacté
durante el trabajo de campo presuponian que era catdlica, que asistia cotidianamente
a misa (“aunque sea a la parroquia del barrio, pero vas, ;no?”) y que, de igual manera
que sus hijos con quienes comparto la franja etaria de la treintena o los veintitantos,
tomé los sacramentos catdlicos.

De Rosario trajo el agua bendita que, por indicacion del sacerdote, toda la
familia debia tomar a diario al tiempo que rezaba la oracion de la Natividad.
Paralelamente, Hugo habia traido agua del santuario de la Virgen del Rosario de San
Nicolas. Dos meses después del viaje a Rosario, me reencontré con Ana Maria y me
contd que Matias tomo, él solo, toda el agua “del Padre Ignacio y de la Virgen”

siendo el unico que cumplié con las directrices del sacerdote. Este empacho de agua
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bendita fue eficaz: la familia se contacta con dos psiquiatras ‘“‘sistémicos” que
“dieron con la medicacion” y todos los integrantes de la familia (padres y hermanas)
participan de la terapia. En consecuencia, Matias logra “trabajar, sentarse,
organizarse el trabajo”. El auto viejo que se habia comprado a principios del 2009
representa materialmente esa mejoria. En palabras de Ana Maria “este mes es
increible, él se habia comprado un coche hace un afio y lo fue destruyendo. ;Por qué?
No podia concentrarse en las cosas que tenia que hacer. Y este mes, no sabes la
cantidad de cosas que hizo el coche, lo entusiasmado que estd”.

Ana Maria asegura que gracias a Dios, contra viento y marea, pueden seguir
sosteniendo sus vidas y continuar la lucha por el dia a dia. En su relato, el Sefior obrd
a través del Padre Ignacio para que se cumpliera aquello que cada uno necesita: “Es
cosa de Dios que de pronto todo se ordend y ahora estamos muy bien”.

El camino de llegada de esta mujer estd marcado por la busqueda de restituir el
equilibrio a su hogar “destruido por la enfermedad” no solo de Matias sino que
envuelve a todos los integrantes de la familia en un espiral de angustia y malestar.
Distinto sera el caso de Estefania, a quien presentaré a continuacion.

Corria el afio 2000 y a sus dieciocho afos Estefania®® dejé el invierno austral
de su Baradero natal (provincia de Buenos Aires) con destino a Roma (Italia) para
concurrir a la Jornada Mundial de la Juventud, organizada por el Vaticano y a la cual
asisten jovenes de diversos paises. Once afios después, egresada como contadora en
una universidad privada y ya casada, asiste a la Jornada realizada en Madrid. La de
Rio de Janeiro, celebrada en julio del 2013 y dirigida por el flamante papa argentino
Francisco, quedd pendiente. Tal como mencioné en el primer capitulo, esta
treintafiera se define como catolica practicante y creyente, recibid su educacion en
una escuela religiosa y tomé todos los sacramentos desde el bautismo hasta el
casamiento.

Estefania sufre de endometriosis, enfermedad que consiste en la aparicion y
crecimiento de tejido endometrial fuera del ttero, sobre todo en la cavidad pélvica®’.
Al generar adherencias en las trompas de Falopio, en el largo plazo, la endometriosis

repercute negativamente en la fertilidad de la mujer. Debido a ello, atravesd dos

%% De aqui en adelante las citas corresponden a Estefania, a quien entrevisté el 26/06/2012 en el
microcentro de la Ciudad de Buenos Aires, a la salida de su trabajo.

57 La endometriosis genera adherencias en particular en los ovarios, detras del utero, en los ligamentos
uterinos, en la vejiga urinaria o en el intestino.
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operaciones, con diferentes cirujanos, a los 21 y 27 afios. En la segunda oportunidad,
la médica descubri6 que el cirujano anterior habia efectuado una ligadura tubaria.
Frente a este panorama y con miras a buscar un embarazo, la doctora presentd dos
caminos a seguir: una cirugia de reconstruccion o un tratamiento de fertilizacion.
Estefania optd por el segundo sin lograr el embarazo deseado. Estas dificultades para
concretar su deseo de ser madre la enfrentan cotidianamente con el dogma religioso,
poniendo en primer plano las contradicciones y desacuerdos:

si estamos en contra de lo mecanico no podes tener a una persona con respirador
artificial o con oxigeno porque es mecanico. En esas cosas no estoy de acuerdo. En lo
que sea para dar vida, si estoy de acuerdo. Esas son las cosas que no entiendo de la
iglesia.

Estas palabras expresan un distanciamiento temporario en relacion a las
directrices catdlicas, particularmente las referidas al campo de la bioética. La
Pontificia Academia para la Vida®, instituida por el Papa Juan Pablo II en 1994,
promovio la bioética como la disciplina propicia para establecer concepciones
filosoficas y antropoldgicas sobre los conceptos del ser humano y de inicio y
finalizacion de la vida (Irrazabal 2010). Dado que en el ambito de la sexualidad y de
la procreacidn, “el hombre y la mujer actualizan los valores fundamentales del amor
y de la vida”, la iglesia rechaza toda fecundacion fuera del acto sexual entre esposos
debido a que atenta contra la vida “inocente y digna” del nuevo ser concebido
(Donum Vitae citado en Irrazédbal 2010). Estefania traduce estas nociones a un
lenguaje propio demarcando las diferencias entre las motivaciones y experiencias

personales y las expectativas y lineamientos institucionales:

Ellos consideran que no podes dejar un embridon congelado porque ya es una persona.
Se supone que después va a ser una persona, mientras tanto si tiene que estar
congelado, para mi es una célula, no considero que sea una persona. De hecho, no
dejaria un bebé en el freezer. Si no lo pienso asi soy una asesina.

A pesar de esta distancia fundada en sus pensamientos, afirma que guia sus
acciones por aquello “que mi corazon siente, si tengo ganas de ser madre y a la
iglesia no le gusta, qué me importa”. Las emociones son una constante en el discurso

de Estefania a la hora de relacionarse con la iglesia catolica, institucion que

38 Los avances cientificos en términos de biomedicina motivaron la creacion formal de esta Academia
con el objetivo de defender y promover la vida mediante el estudio y monitoreo de los avances
médicos y el derecho.
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caracteriza como renuente a los cambios que, de suceder, la transformarian “en otra
cosa”. Reconoce la existencia de corrientes renovadoras a su interior, en las cuales
ubica al movimiento carismatico y a las figuras del Padre Ignacio y el Padre
Fernando Abraham®. Renovacién circunscripta a las formas de expresion y estética
de los rituales dejando incolume el dogma que “sigue siendo lo mismo”. A la
distincion entre iglesia tradicional/conservadora e iglesia renovada asocia
caracteristicas distintivas donde en la primera “es todo de memoria y hacer la misa”
o solo “leyeron el sermon” y, en la segunda, “tiene partes de sanacion interior, los
cantos son mas llevaderos, mas expresivos, me llega mas”. Estas caracteristicas seran
decisivas al momento de clarificar los motivos de asistencia y la recepcion de las
celebraciones entre los asistentes: “las dos me gustan, pero con la que me siento mas
reconfortada, me voy mejor, porque me parece mas real, es con la carismatica.
Depende también de lo que lo uno esté necesitando”. Asi, de manera similar a lo que
veiamos en Ana Maria, Estefania identifica una distancia entre ciertas practicas
institucionales y la vida cotidiana de los fieles. Estas dos mujeres resolvieron ese
alejamiento de una manera particular: Ana Maria a través de la catequesis al efectuar
una traduccidén del mensaje biblico a las demandas de las personas; mientras que
Estefania al encontrar dentro de la matriz catdlica una opcion mas acorde a sus
necesidades.

Tal como sefalé, el deseo de lograr un embarazo opone a Estefania con ciertos
elementos del dogma catolico a la vez que motiva su recorrido por las corrientes que
nutren actualmente a la iglesia catdlica. Llega asi al Padre Ignacio. Es interesante
advertir que a lo largo de nuestra charla, mi interlocutora modificé la forma de
referirse a la enfermedad que motivd la busqueda de la bendicidon del sacerdote.
Primero, hablard de endometriosis; luego, serdn problemas de fertilidad para,
finalmente, afirmar que su problema es no poder quedar embarazada. Esta
modificacién es llamativa porque transforma el diagndstico médico, objetivo e
impersonal, en un problema experimentado cotidianamente.

En el afio 2012, Estefania viajo a Rosario junto a una amiga “que también tiene

problemas para quedar embarazada” porque su marido no quiso acompaifiarla ya que

59 Estefania actualmente reside en Avellaneda (Pcia. de Buenos Aires) y asiste a la parroquia Nuestra
Sefiora del Rosario a cargo del Padre Fernando Abraham, quien realiza oraciones de sanacidn e
imposiciéon de manos al finalizar cada misa. Funciona alli la comunidad de oracién “Jestis Pan de
Vida”. Ver su sitio oficial http://www.jesuspandevida.org.ar/misas.html.
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“no le interesaba”. Sin embargo, al regreso del viaje la invadi6 a preguntas sobre lo
que habia dicho el sacerdote o que habia pasado durante la bendicion. Entre risas, me
cuenta: “él [Ezequiel, el marido] me dice que si me llego a quedar embarazada me
tatiio Padre Ignacio y lo sigo hasta la muerte, lo voy a seguir a todos lados™.

En su relato, la fe juega un rol fundamental a la hora de comprender las
decisiones de Dios: “si vine a esta tierra y no voy a ser madre, estaré para otra cosa.
No voy a ser la primera ni la tltima, no por eso me voy a enojar con Dios”.
Asimismo, serd la fe la que permita alcanzar el embarazo deseado: ““si no quedo sola,
en algin momento voy a hacer el tratamiento” y segura de la eficacia del sacerdote
continud “lo voy a atribuir al Padre Ignacio”.

De igual manera que Ana Maria, el motivo principal que marca el camino de
llegada de Estefania al cura sanador es la deteccion de una enfermedad y la
expectativa de sanacidon que asocia a la figura de Ignacio. En este caso, la
particularidad es que aun no ha encontrado solucidn pero de hacerlo serd prueba del
poder sanador del sacerdote cingalés. Conozcamos ahora a Alejandra®.

Durante su juventud, esta mujer de 46 afios integrd distintos grupos que desde
la iglesia realizaban trabajo comunitario en villas de emergencia, jardines de infantes
y geriatricos. Al dia de hoy recuerda esas épocas como muy placenteras ya que la
ponian en contacto con una realidad diferente a la propia. Estd casada y tiene dos
hijos adolescentes. Es maestra jardinera pero no ejerce como tal y se desempefia
como coordinadora de drea en la fundacion cultural de un banco estatal.

Vive en Caballito y dada la cercania con la iglesia San José de Calazans,
participaba alli de la misa. Sin embargo, uno de los sacerdotes que oficiaba la liturgia
lo hacia en latin y retaba desde el altar a quien llegaba tarde a las celebraciones. Estas
razones contribuyeron a su alejamiento de la institucién con la cual mantiene una
relacion conflictiva porque “me empezo a enojar bastante esta tendencia dentro de la
iglesia institucion que aparece que es la de juzgar, juzgar como vivis, que haces, que
pensas. Asi que ahi es que tengo como bastante chisporroteo. Otra cosa es la fe”.

Las incomodidades que fundamentan el alejamiento de Alejandra de los
espacios catdlicos se relacionan con las resistencias al control que los agentes

institucionales intentan imponer en distintos aspectos de la vida de los fieles: vida

60 Entrevista realizada en el microcentro portefio el dia 01/03/2011.
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sexual, decisiones reproductivas, ideologia politica. En este sentido, su
distanciamiento se produce por el rechazo a ciertos mandatos morales y expectativas
de accion que la institucidon religiosa espera que su grey cumpla. Preceptos que
adquirieron mayor vigor en el contexto politico, social y cultural actual que los
desafia con la creacion del Programa Nacional de Salud Sexual y Procreacion
responsable (Ley 25.673/2003), las modificaciones del Cddigo Civil para incluir el
aborto no punible y el derecho al matrimonio entre personas del mismo sexo y la ley
de identidad de género.

En el afio 2005 le diagnostican cancer de mama teniendo que atravesar una
mastectomia y luego varias operaciones de reconstruccion. Rescata que la mayoria
de los médicos tratantes fueron muy buenos tanto en lo humano como en lo técnico,
especialmente el cirujano pléstico que coloco la prétesis mamaria con quien podia
dialogar sobre sus miedos e incertidumbres. La experiencia de la enfermedad, el
tratamiento y el extenso proceso de recuperacion indujeron un trabajo interior en
relacion a las expectativas médicas como familiares. A la terapia psicoanalitica que
realiza desde hace afios sum¢ tratamientos con psicologos y psicopedagogos para sus
hijos. Para describirlos y explicar las formas en que abordaron su enfermedad,
Alejandra recurre a la astrologia:

Bauti es piscis. El me parece que se equilibra. El es muy sensible a todo lo que hay
alrededor y a lo que él siente. Ser muy concreto le permite volver a retroalimentar esa
cosa de estar en el registro de las cuestiones propias del lugar y bajar a lo concreto y
volver. Agus es una escorpiana nata, pura. Yo desde chiquita le decia que estaba
procesando. Una energia impresionante. Yo creo que eso, dar cuenta de esa energia es
lo que a mi me sirve y me alimenta de alguna manera, como el agua.

Enfrentar estas situaciones implicé también un trabajo de introspeccidon para
afrontar la posibilidad de la propia muerte. En sus palabras: “necesitaba saber que
pasaba en lo mas profundo de mi y con esa fe que necesitaba tener. Fe que no era
para sostener como meta estar viva, porque entre las cuestiones podia ser que no lo
estuviera.”

En el analisis del elemento orientalista del carisma de Ignacio, mencioné que
Alejandra necesitaba construir certezas ante la incertidumbre de la enfermedad y el
futuro emprendiendo asi un trabajo profundo de introspeccion. En esa busqueda llega
al Padre Ignacio. Igual que otros fieles, conoce al sacerdote por intermedio de una

amiga, Marta, que habia asistido junto a su marido, Carlos, con diagnostico de cancer
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terminal en el higado. Casi sin fuerzas, Carlos recibid la bendicion del Padre Ignacio
junto a las indicaciones para el deber hogarefio que debia realizar. La
excepcionalidad de su mejoria posterior asombro incluso a médicos del exterior que
recibieron los analisis.

El Padre Ignacio otorga las bendiciones una vez concluida la misa. Al
relatarme su experiencia, Alejandra enfatiza el contexto de intensa alegria que se
vive a pesar de que quienes asisten, en su mayoria atraviesan situaciones dificiles y/o
padecen enfermedades graves. Realizd pacientemente la fila por el centro de la
parroquia y a medida que se fue acercando, la sonrisa del sacerdote contagio su cara
y en el momento de estar frente a frente, se fundieron en un abrazo. El padre le puso
la mano en el lugar exacto de las operaciones y ella le agradecid porque sentia que €l
se encontraba entre las personas que la habian ayudado.

Se sintidé movilizada espiritualmente y feliz, sensaciones que quiso transmitir a
su marido e hijos que la acompafiaban. En su recuerdo este momento fue impactante:
entre la multitud de personas cerca del altar, el Padre Ignacio levantd la vista,
reconocio a Fabian, Agustina y Bautista llaméandolos con un gesto. Luego, los abrazé
a los cuatro y bendijo. Si bien aun no retorn6 a la parroquia, lo experimenta como
una tarea pendiente por varias razones, entre ellas “agradecer, siento que es necesario
y ademas de alguna manera, mantener ese didlogo que se establecid antes de la
operacion, de alguna manera. O desde un lugar no tangible, evidentemente”.

El relato de Alejandra visibiliza la presencia de diversos lenguajes articulados
para dar sentido a la experiencia propia y de otros. Asi, junto a elementos catolicos,
su discurso esta plagado de referencias provenientes del psicoanalisis y la astrologia
que cooperan en la comprension del proceso de enfermedad—salud. De igual modo
que veiamos en la trayectoria de Estefania, los criticismos proferidos sobre la iglesia
catolica —en tanto institucion representante del credo— evidencian el caracter activo y
reflexivo de estas mujeres en la busqueda de respuestas.

Por ultimo, presento a Rosa. El fin de semana del 12 de octubre del afio 2005,
junto a su hermano seis afios mayor, Ricardo, y un grupo de amigo, viajéo a San
Nicolas a visitar a la Virgen del Rosario. Ricardo estaba en silla de ruedas desde un
accidente sufrido dos décadas antes y, si bien habia tenido una vida sana, desde su
ultimo cumpleaiios su salud se habia deteriorado sensiblemente. Por este motivo, le

pide a su hermana “ver a la Virgen”. La familia de Rosa es de Villa Lugano y
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misionaron desde chicos en la parroquia Jesus Salvador®!, cuyo trabajo tiene una
fuerte impronta social y a la cual asisten a misa.

El viaje implico un esfuerzo muy grande para Ricardo, quien llegé exhausto y
con un fuerte dolor en la espalda. Luego de ver la virgen, Ricardo se descompenso y
quedo6 internado. Fallecié después de pasar cinco dias en terapia. La familia
trasladada a San Nicolas decide cremarlo y esparcir las cenizas en el rio:

En el medio de esto sale un cura de la iglesia y no queria venir a dar la bendicién
porque lo habiamos cremado. Mi amigo le dijo ‘mira, sali a dar la bendicion, ese que
estd ahi es mi amigo, tenia mas fe que vos y todos nosotros juntos. Asi que sali’.

El cura da “una bendicién increible” y propone que en lugar de arrojar las

62 ya que Ricardo habia querido estar

cenizas al rio las esparciera “en el campito
cerca de la virgen. Rosa recuerda esa noche emocionada y al contarlo su vista
pareciera perderse en el rio, buscando a su hermano. Esta muerte fue un golpe duro:
“no tenia ni fuerza ni ganas de nada, me sentaba en un almohadon a llorar”. A la vez
que inici6 un proceso de cuestionamientos y de introspeccidn, similar al que habia
encarado Alejandra luego del diagndstico: “Todo fue un click en mi, que empezo a
pensar estas cosas /por qué Ricardo fue muy hermano? ;Por qué elegimos? ;Por qué
hicimos este pacto?”

Parte de las respuestas a las preguntas existenciales sobre el sentido de la vida
y la muerte las encontr6 en el marco religioso que, desde la infancia, es un recurso
disponible a la hora de explicar los hechos. Sin embargo, cuatro meses después a
Rosa le diagnosticaron cancer de mama, enfermedad que ella vincula directamente
con el fallecimiento de su hermano. El diagnéstico biomédico y la etiologia auto—
asignada marcaron el inicio de un trabajo sobre si misma en el que combina practicas
de diversa indole trascendiendo el universo religioso catélico: deja de fumar, aprende
reiki (técnica que utilizarda en su trabajo en el Hospital Garrahan® donde se
desempefia en el sector de trasplante de organos), se hace ovolactovegetariana al

reconocer que sus sentidos rechazaban la carne (el olfato, el gusto y la vista), y

61 La parroquia “Jesus Salvador” depende de la Vicaria de Flores, Decanato Lugano (Av. Soldado de
la Frontera 5184).

62 “Campito” se denomina al predio que esta al lado de la Basilica y en el que, supuestamente, se
produjeron las primeras apariciones de la Virgen.

63 El Hospital de Pediatria S.A.M.I.C. "Prof. Dr. Juan P. Garrahan" es un Hospital Publico de alta
complejidad destinado a la atencién de recién nacidos, nifios y adolescentes (entre 0 y 15 afios)
http://www.garrahan.gov.ar/index.php/hospital
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aumenta el consumo de alimentos que contribuyen a la prevencion del cancer y la
meditacidn.

Es operada con éxito en el Hospital Argerich con médicos a los que reconoce
su profesionalismo y calidez. Sin embargo, hay elementos de la practica y discurso
médicos que no comparte. “Para ellos [los médicos] ;cudl es el problema? Te corto
por acd, te saco por alld y vos te quedas asombrado”. Frente a este panorama, el
complejo alternativo se presenta como una opcion mas humana que toma en
consideracidn a la persona en su totalidad.

La recuperacidon pos cirugia fue muy buena y controlada: las ecografias y
mamografias posteriores constataban un paso firme hacia la remision. A mediados
del afio 2010 en un control médico de rutina hallan nuevamente microcalcificaciones
y, en consecuencia, debia atravesar una segunda intervencion quirurgica: “Fue un
shock, hasta para mi médico”. El impacto de la noticia fue devastador y los “planes
de Dios”, que otrora servian de herramienta de comprension, se transformaron en
maquinaciones hostiles que no coincidian con sus deseos personales. Asimismo,
sintid que el trabajo profundo que habia emprendido luego de la primera operacion
habia sido en vano. A pesar de la bronca y la incomprension, en un pasillo del
terciario donde la conoci siendo mi alumna, se acercd y me pidid los datos para ir al
Padre Ignacio. Rosa estaba convencida de que el diagndstico era malo y queria
recibir la bendicion del sacerdote antes de operarse. De la misma manera en que
fuera a San Nicolas llevando a su hermano, emprende el viaje a Rosario acompafiada
de sus amigos.

La espera en la calle y posteriormente en el patio de la parroquia fueron
agotadoras y rozando el sinsentido porque al no haber clima de oracién “no pude
hacer ningtin laburo interno, yo en todas esas horas no puede rezar, no pude nada,
porque la verdad no daba”. Luego de doce horas de espera, logro entrar en la
parroquia para recibir la bendicion del cura. No recuerda el momento en que el cura
le hizo la imposicion de manos, ya que desde su ingreso al templo llor6 conmovida:
“Yo no fui a probar, yo tengo fe. Para mi no seria raro que alguien pueda ser
transmisor de cura ni hacer milagros, porque yo tengo fe”.

El “milagro” esperado era evitar una segunda operacion. Con esa esperanza y
fe absoluta, realizo los rezos y tomas de agua bendita encargadas por el cura. Su

busqueda espiritual fue complementada con el tratamiento médico indicado por
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profesionales del Instituto Crescenti®, basado en antioxidantes. Sin embargo, el
milagro no se cumplid y el 29 de diciembre del 2010 fue nuevamente operada. Esta
segunda experiencia acarred una fuerte depresion que la llevd a estar cuatro meses
recluida en su casa. Por recomendacidon de una amiga, asistié a uno de los cursos que
ofrece El Arte de vivir®®. Realizarlo, la obligé a salir para atravesar la ciudad desde su
barrio —Flores— hasta la sede de Belgrano de la fundacion. Sobre esa experiencia me
contd: “La respiracion es con el mantra “soham” que es ‘yo soy’. Evidentemente me
movilizo mucho porque me angustiaba y me hacia llorar. Y después me relajaba y
ahi empezd un movimiento”.

Después de cuatro meses “inmovilizada”, Rosa reactivd su recorrido, que la
llevo a participar de un retiro organizado por una comunidad Hare Krishna. Sin
embargo, el milagro no cumplido acarred una crisis de fe que persiste al dia de hoy
produciendo un alejamiento de las précticas catdlicas que le eran cotidianas. La salud
siempre fue, en el recorrido de Rosa, un eje organizador de su circulacion entre un
abanico de opciones religiosas y alternativas que, al combinarlas, cimentan un
complemento espiritual a un saber médico distante y técnico. La actual crisis de fe y
el abandono de las liturgias catdlicas —consecuencia del no cumplimiento del milagro
esperado— contrapuestos a la participacion movilizadora en “El Arte de Vivir” y los
retiros de los Hare Krishna, evidencian que estos ultimos espacios son generadores y
derivan de nuevos sentidos y practicas alternativos al marco catdlico que ya no
otorga respuestas satisfactorias.

Igual que en Estefania y Ana Maria, la salud se erige como principal motivo
de acercamiento al movimiento del Padre Ignacio. Sin embargo, a diferencia de las
otras dos trayectorias, la de Rosa como la de Alejandra se extiende desde la matriz

catolica hacia ambitos de cuflo religioso y alternativo.

64 “Bl Instituto de Inmuno oncologia Dr. Ernesto J. V. Crescenti es un ambito privado

multidisciplinario creado y dedicado a la prevencidn, diagnostico y tratamiento de pacientes con
cancer y pacientes diagnosticados con enfermedades en las cuales se presenta una alteracion del
sistema inmunoldgico”. Fuente: http://www.crescenti.com.ar

65 “El Arte de Vivir” es una organizacion fundada en 1981 por Sri Sri Ravi Shankar que ofrece cursos
y programas para eliminar el estrés a través de técnicas de respiracion, meditacion y yoga. Segun su
pagina web: “Las actividades estan guiadas por los lineamientos filoséficos pacificos de Sri Sri:
‘Hasta que no tengamos una sociedad sin estrés y sin violencia, no podremos alcanzar la paz
mundial’”. Fuente: http://www.artofliving.org/ar—es/about—us/overview
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2.2. Salud, enfermedad y el discurso biomédico

“Sefior Jesus,

tu que conoces nuestras necesidades materiales y espirituales;
y viniste a este mundo para liberaros de todo mal.

Derrama a través de tu indigno servidor,

tu gracia y tu amor sobre nuestros hermanos enfermos,

sobre aquellos que sufren cancer, SIDA

y padecen enfermedades mortales”.

Oracion por los enfermos — Padre Ignacio Peries (2002)

Elegi comenzar el capitulo con los caminos de llegada al Padre Ignacio porque,
dentro de la diversidad, las biografias de estas mujeres comparten elementos
simbdlico—practicos que configuran un universo donde el viaje a Rosario se torna
posible®. Los caminos narrados poseen un sentido estratégico: ofician de fipos
ideales de trayectorias (Weber 1998) y fueron construidos en base a adecuaciones y
acentuaciones de ciertos fragmentos de los mismos. Como anticipaba en la
presentacion del capitulo, los elementos ponderados para el establecimiento de estos
tipos ideales refieren a la diada salud-enfermedad, evidenciada en categorias tales
como “bienestar”, “sanacion” o “estar bien”, y a los procesos por los cuales las fieles
elaboran uno o varios problemas con la expectativa de resolverlos en el contacto con
el sacerdote. Mencionaba alli que incluyo también las formas de construir lazos con
lo sagrado que estas personas encarnan porque permitirdn una comprension mas
densa de la eficacia sanadora atribuida a Ignacio.

En la diversidad y riqueza de recorridos presentados se vislumbra un punto en
comun: la decision de asistir a las liturgias y ceremonias de sanacion desplegadas por
el padre Ignacio es consecuencia de la deteccion de un estado de vulnerabilidad en
las estructuras de contencién propias de los actores (familia, trabajo, etc.). Este se
traduce en tristeza, depresidon, desesperacion por estar atravesando situaciones de
dolencias fisicas o psiquicas producto de enfermedades propias o de terceros,
separaciones y conflictos de pareja, falta de trabajo. Este dato no se encuentra aislado
de las tendencias presentes en el contexto sociorreligioso mayor, donde se constata
que el 45% de los argentinos acude a Dios en momentos de sufrimiento y el 14,3%

cuando necesita una ayuda especifica (Mallimaci ez. al. 2008). Quienes buscan la

bendicion del Padre Ignacio intentan poner fin a una enfermedad concebida de

66 Un analisis preliminar de estas trayectorias fue realizado en Olmos Alvarez (2013).
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manera amplia: en ella se conjugan lo fisico, psiquico, emocional y social y su
contracara, un concepto, también amplio, de salud constituye el nticleo desde el cual
se articulan las diversas razones que movilizan el viaje a Rosario.

Las formas nativas de concebir la diada salud/enfermedad no se corresponden
ni restringen a las definiciones ofrecidas por el ‘modelo médico hegemonico’
(MMH) (Menéndez 1982, 1983). Sin embargo, el papel que este discurso juega en su
conformacién no es menor ya que las fieles lo refieren constantemente en dos
sentidos complementarios. Estos sentidos, que desarrollaré a continuacion,
manifiestan las oscilaciones y convergencias entre los polos constituidos por la
enfermedad en tercera persona encarnada en el lenguaje y valores médicos, y la
enfermedad en primera persona en la cual son cardinales la experiencia y
subjetividad tanto del paciente como del médico (Laplantine 1999). Asimismo,
ponen en primer plano las practicas de apropiacion y articulacion de los ‘modelos
médicos hegemonico’ (MMH), ‘alternativo’ (MMA) y ‘basado en la autoatencion’
(MMBA) (Menéndez 1982, 1983)°7.

De acuerdo con Menéndez (1982,1983) el MMH presenta, entre otros, los
siguientes rasgos estructurales®®: biologismo, identificacion de la racionalidad
cientifica como criterio manifiesto de exclusion de los otros modelos, relacion
asimétrica entre curador/paciente, estructuracion de una participacion subordinada y
pasiva en las acciones de salud por parte de los “consumidores” que tienden a ser
excluidos del conocimiento de las acciones que se llevan a cabo, expansion sobre
nuevas areas problematicas a las que “medicaliza”, y tendencia a una percepcion
sintomatica de los padecimientos y problemas. Estas caracteristicas emergen en los

usos que las fieles realizan del MMH cuando ponen en palabras sus experiencias.

2.2.1. La legitimacion
“Yo tengo artritis, espina bifida, soriasis y escoliosis, todo eso en la espalda.
Voy a todos los médicos habidos y por haber.”
Romina

67 Esta clasificacion pertenece a Eduardo Menéndez quien, desde un enfoque marxista gramsciano,
analiza la expansion del MMH Yy el intento de exclusion ideoldgica y juridica de los otros modelos
(MMA vy basado en la autoatencion). El modelo propuesto por el autor opera en las sociedades
capitalistas, a cuyos procesos de produccién y reproduccion econdmica y politica sirven. Ver
Menéndez (1982, 1983).

% Otras caracteristicas asignadas por Menéndez (1982,1983) son: concepciéon evolucionista—
positivista; ahistoricidad; asocialidad; individualismo; eficacia pragmatica; la salud como mercancia
(en términos directos e indirectos); profesionalizacion formalizada; normatizaciéon de la
salud/enfermedad inductora al consumismo médico; legitimacion legal excluyente de otras practicas.

71



El primer sentido asociado al MMH lo posiciona como principal interlocutor a
la hora de definir los problemas cuya solucidén se imagina posible a través de la
eficacia sanadora de Ignacio. La construccion del motivo de asistencia esta
acompafiada de un diagndstico biomédico (enfermedad en tercera persona—
Laplantine 1999) que, en tanto discurso cientifico objetivo y socialmente aprobado,
justifica y otorga legitimidad al estado que las seguidoras del sacerdote atraviesan.
Mas atn, el diagndstico tiene poder performativo: crea el estado enfermo al etiquetar
un conjunto de caracteristicas, transitorias o permanentes, de una persona en tanto
sintomas de una enfermedad que, medicalizacion mediante, puede ser combatida.
Esta performatividad transforma a la persona en un paciente que tiene aquello que la
etiqueta nombra, y debe llevar a cabo ciertas acciones indicadas por quien tiene la
voz legitima y autorizada, el médico. Las narrativas de las fieles son ricas en
referencias al lenguaje técnico y objetivo del conocimiento y procedimiento médicos.
A pesar de la distancia que separa el vocabulario cotidiano del de una porcion de la
cultura docta (el saber biomédico), la mayoria de las mujeres podia relatarme la/s
enfermedad/es que tenian, describir sintomas, explicar posibles etiologias,
tratamientos realizados o por realizar asi como su eficacia, recomendar médicos, etc.
Tal como mostraba la trayectoria de Estefania quien conocia los detalles de la
ligadura tubaria que le habian efectuado o de qué maneras la endometriosis influia en
sus planes de ser madre. De igual forma, Alejandra me relatd los pormenores de su
mastectomia y de los efectos adversos de las medicaciones oncoldgicas prescriptas
por sus médicos.

(Qué implicancias o caracteristicas conlleva esta concepcion? Coincidiendo
con Laplantine (1999) reconozco las siguientes®. Primero, la identificacién de la
enfermedad como una cosa aislable: la anatomia determina la localizacidn exacta del
mal en un 6rgano y la cirugia se encuentra en condiciones de operarlo para extraerlo
o repararlo. La medicina deviene objetiva al proceder por medio de la objetivacion
que otorga un nombre al mal. Segundo, ofrecen representaciones que tranquilizan
porque es el 6rgano que no funciona o funciona mal, el virus o el microbio que
ingreso al cuerpo. Asi, las enfermedades son realidades que tienen poco que ver con

la persona del enfermo. La hiperactividad y falta de concentracién de Matias, hijo de

% Laplantine otorga estas caracteristicas a la forma de proceder del modelo ontoldgico que es el
propio de la medicina positiva occidental (1999:57-64).
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Ana Maria, son sintomas de ADD y deben medicarlo; los problemas de fertilidad de
Estefania son resultado de una endometriosis que debe extraerse del cuerpo por
medio de una cirugia. Las mastectomias que atravesaron Alejandra y Rosa también
evidencian la geografia corporal de la enfermedad en la que se basa el MMH. Tal
como sefialaba en el capitulo I las fieles otorgan a las manos de Ignacio, entre otras
caracteristicas, entidad propia ya que son capaces de detectar el lugar de la
enfermedad o el malestar en el cuerpo de la persona que recibe la bendicion. En este
sentido, la forma en que el sacerdote usa sus manos recrea también esta geografia
corporal. Ahora bien, Laplantine concibe estas implicancias como ‘“ventajas” que
presenta la interpretacion ontologica de la enfermedad. Sin embargo, la busqueda de
otras opciones médicas como religiosas que tomen en consideracion en tanto validas
la experiencia y emotividad de los enfermos, ponen en primer plano las deficiencias
y limites que las personas identifican con el MMH.

El recurso al MMH como fuente de legitimacion no es exclusivo de los fieles,
ya que registré el mismo uso desde la parroquia Natividad del Sefior. Una vez que
finaliza la celebracion, los presentes deben optar entre recibir la bendicion del
sacerdote ese mismo dia haciendo la cola por el centro de la nave de la iglesia o
solicitar un “Turno para Bendicién” individual’®. Sin embargo, esta ultima
posibilidad no puede ser elegida por todos: para obtener un turno con el sacerdote es
necesario acreditar una enfermedad con certificado médico o historia clinica. De
acuerdo a la informacidon que recabé, esta medida fue impuesta para frenar la
compra—venta de turnos que ascendia a las cuatro cifras en dolares, negocio que
habia trascendido las fronteras nacionales llegando a México y Espafia. Claudia, una
de las servidoras entrevistadas me contaba, escandalizada, acerca de las sumas de
dinero o bienes que le habian ofrecido a cambio de arreglar un turno: “igual no tiene

»71 Una vez documentada la

sentido porque el padre se da cuenta y no los atiende
enfermedad, las servidoras que entregan los turnos evaltan la gravedad de la misma
segun parametros establecidos por el sacerdote. Este poder de las y los servidores de

determinar quién puede acceder al turno no es facil de sobrellevar ya que los

0 Los “Turnos para bendicién” se entregan durante las cuatro misas del fin de semana y tienen lugar
los dias de la semana siguiente. Se puede sacar solo un niimero por afio calendario y por persona, y en
el caso de solicitarlo para terceros debe ser para un familiar, lo cual implica presentar los documentos
que certifiquen el parentesco.

"1 Si bien, ella se mantuvo alejada de esas negociaciones en pos de un turno, me conté que otros
servidores no han sido tan rectos en su comportamiento.
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solicitantes rompen en llanto, gritan y/o insultan ante una negativa. Con miras a
organizar la afluencia de fieles y personas que buscan la bendicidn del sacerdote a
partir de octubre del 2013 la entrega de Turnos Enfermos comenzd a realizarse a
través de la pagina web de la parroquia’® manteniendo los mismos requisitos y
condiciones que los solicitados de forma personal. En los items a completar en el
formulario web figura “diagnostico /informe médico”.

Durante la entrega de turnos personales, frente a una negativa los fieles
despliegan estrategias que en su mayoria implican apelar nuevamente al discurso
biomédico esperando convencer a la servidora, que impasible escucha como quien
oye llover, de ser merecedores de un encuentro personal con el sacerdote. “Mi hijo
esta muy grave, tiene una pelota que parece ser maligna en la base del cuello y le
duele mucho. Le estan haciendo ecografias y resonancias para dar bien con qué es”
decia una sefiora al borde del llanto, enreddandose entre certificados y estudios
médicos, mientras su hijo correteaba por adentro de la parroquia.

Como vemos, los asistentes recurren al MMH en pos de fundamentar una
enfermedad, cuyo tratamiento y cura son posibles a través de la bendicién del
sacerdote. Desde el punto de vista institucional, convocar al campo biomédico
recubre con un aura de objetividad la distincion efectuada entre quienes pueden, o
no, obtener un Turno para Bendicion.

Claro esta que la apelacion al discurso del MMH y al diagnostico generado por
éste como fuentes de legitimacion implica un proceso de reinterpretacion y
acomodamiento al esquema propio de los actores, quienes ya elaboraron un
autodiagndstico que tendra vigencia hasta la consulta con el médico. Después llegara
la hora de escuchar la inferencia clinica: el discurso docto, cientifico y objetivo,
llevard a la persona transformada en paciente y enferma, a validar o cambiar su
opinion primera. El proceso de reinterpretacion del discurso biomédico se lleva a
cabo de acuerdo a un esquema de etiologia subjetiva y simultdneamente social
(Laplantine 1999). Por tanto, no estamos tratando con personas pasivas frente al

MMH sino que, por el contrario, estas mujeres generan hermenéuticas alternativas.

72 http://www.natividad.org.ar/turnos_enfermos.php. Un publicacién del 11/10/13 en la pagina oficial
de Facebook de la parroquia decia: “Al reanudarse las actividades, el sistema de bendiciones del Padre
Ignacio de los fines de semana fue modificado y no se realizan bendiciones en las misas del sabado y
domingo sin turnos. Por lo tanto consulten y pidan turnos antes de viajar para evitar inconvenientes
posteriores. jPor favor compartir! Muchas gracias”.
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Asi se trasluce de las palabras de Rosa, quien atribuye su cancer a la tristeza por el
fallecimiento de su hermano mayor.

Considerar las etiologias subjetiva y social me permite introducir los dos
modelos médicos que completan la propuesta de Menéndez: el basado en la
autoatencion (MMBA) y el alternativo (MMA) (1982, 1983)7. Como indica su
nombre, el primero de ellos se centra en la autoprescripcion de diagndstico,
tratamientos de indole diversa (desde masajes, bafios, cambios en la dieta, hasta
tratamientos de autoayuda tipo Alcoholicos o Narcdticos Anonimos, etc.) como
también en la accidn conciente de “no hacer nada”. Este ultimo elemento aparece
claramente en Rosa que ante el enojo por el milagro no cumplido, abandona todas las
practicas que otrora le trajeran satisfaccion. Menéndez identifica como rasgos
basicos: su eficacia pragmadtica, estructuracion de una participacion simétrica y
homogeneizante, legitimidad grupal, determinacion sintomatica del padecimiento,
concepcidn basada en la experiencia y tendencia a la subordinaciéon inducida respecto
de los otros modelos médicos.

Por su parte, al MMA lo integran las practicas alternativas’ que se constituyen
como dominantes y son derivaciones o emergentes del MMH: medicina ayurvédica,
acupuntura, herbolaria, técnicas espiritistas, quiropraxia, técnicas psicoterapeutas y
socioterapéuticas, curadores espirituales de masa, etc. Menéndez advierte que este
modelo congrega opciones institucionales que, si bien ostentan rasgos no
homogeneizables, el MMH tendi6 a estigmatizar y subordinar ideoldgicamente. A
diferencia del MMH, los padecimientos y problemas no son sintomaticos sino que
parten de una concepcidn globalizadora donde las acciones terapéuticas suponen a la

eficacia simbolica y a la sociabilidad como condicionantes de su eficacia y

3 Idoyaga Molina et. al. (2005) construye una tipologia diferente a la propuesta por Menéndez.
Dentro del complejo de las Medicinas Alternativas Complementarias (MACs) distingue: 1) medicinas
alternativas/ complementarias: no integran medicina convencional (el MMH en la tipologia de
Menéndez) y no son originarias de nuestro pais — reiki y yoga, entre otras. 2) Medicinas tradicionales:
para la Argentina la autora ubica el curanderismo y los chamanismos. 3) Medicinas religiosas:
practicadas en el contexto de las creencias y rituales de grupos evangélicos, pentecostales, catdlicos y
afroamericanos (umbanda). Los especialistas o sanadores suelen ser sacerdotes, pastores, ficles que
poseen el don o carisma para curar y grupos de oracion. 4) Autotratamiento es la practica de los legos.
Remiten a practicas originadas en la medicina occidental, especialmente la humoral, aunque
reelaboradas (clasificacion de las enfermedades y de los remedios en calidos y frios pero no en secos y
humedos); puede ser religioso o alternativo; junto a la automedicacion con farmacos de laboratorio.

4 Dentro del MMA estan incluidas las practicas reconocidas como “tradicionales” que, de acuerdo a
Menéndez, son sintetizadas y transformadas por la serie alternativa. El autor opta por el nombre de
“alternativo” ya que, a su entender, el concepto tradicional connota una suerte de “pasado” cargado de
valores (1982:3).
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legitimidad. Asimismo, se mantiene la estructuracion asimétrica de la relacion
curador—paciente y hay tendencias a la no medicalizacién, al pragmatismo y a la
sintetizacion con elementos del MMH.

La percepcion sintomatica de los problemas y afecciones caracteristica del
MMH considera una parte de la experiencia de los pacientes: aquella que sirve de
guia para el diagndstico. Sin embargo, hay un caudal de experiencia del enfermo que
queda excluida: sus emociones, la propia percepcion del cuerpo y del proceso que
atraviesa; y dicha exclusion es resentida por los pacientes. Esta percepcion nos
permite conectar el segundo sentido del uso del discurso biomédico, tal como se

manifiesta en los asistentes a la iglesia del Padre Ignacio.

2.2.2. La impugnacion
“¢ Viste cuando los médicos no te saben explicar?”
Cristina
Si bien el discurso del MMH es referido para legitimar la enfermedad, también

es objetado por los fieles que resienten el desapego e insensibilidad que le adjudican
en pos del cientificismo y objetividad. Esta insuficiencia de las explicaciones de
caracter técnico es subsanada a partir de la busqueda de otras opciones médicas y
religiosas (las integradas a los MMA y MMBA) que tomen en consideracion el ser—
en—el-mundo (Csordas 1994, 1997). Es decir, que la experiencia sensible, el cuerpo
vivido y las interpretaciones subjetivas sean fuentes validas de indagacion sobre los
procesos que hacen que la persona “se sienta mal” o “mejore” (la enfermedad en
primera persona— Laplantine 1999). Se busca dejar de lado el anatomismo
cosificador y cosificante del MMH. Este abandono permitira pasar a una concepcion
holistica donde lo fisico, psiquico, emotivo y la dimensidn social no son escindibles
y se conjugan como posibles etiologias o en tanto enfermedad en si misma.

Las trayectorias abundan en articulaciones de tratamientos prescriptos por el
MMH con la toma de decisiones médicas basadas en la autoatencion y en el recurso a
las précticas alternativas. Alejandra y Ana Maria complementan los tratamientos
biomédicos propios o de algin miembro de la familia con la realizacién de terapias
psicoanaliticas de distintas caracteristicas. Rosa, hasta su segunda operacion,
complement6 su tratamiento oncoldgico con dieta ovolacteovegetariana y la practica
de reiki, imbricando asi los tres modelos médicos. Luego de la segunda operacion,

realizd los cursos de respiracion de “El Arte de Vivir” y actualmente, debido a su

76



enojo, abandono todas las practicas y tratamientos poniendo en evidencia otra de las
caracteristicas del MMBA, que es la accidn conciente de “no hacer nada”. Como
menciondbamos, el MMA incluye a los “curadores espirituales de masa” (Menéndez
1983:3). En este marco, la bendicion del Padre Ignacio y la realizacion de las tareas
hogarefias rituales que prescribe se convierten en tratamiento alternativo
integrandose a un recorrido terapéutico mayor.

Este recorrido ampliado incluye también la identificacion de profesionales de
la salud con caracteristicas singulares. En lugar de “cortar y sacar”, practicas con las
que Rosa retrata a algunos médicos, éstos deben ser capaces de escuchar los miedos
y preocupaciones de sus pacientes. El aspecto “humano” que Alejandra rescataba del
cirujano que hizo la reconstruccion luego de la mastectomia, referia directamente a la
posibilidad de didlogo que el profesional otorgaba. Asimismo, los médicos deben
estar atentos a los elementos a partir de los cuales los pacientes significan sus vidas y
construyen su forma de pensar. Estefania contaba que su psicdlogo era creyente y
“tenia esa parte espiritual y por eso entendia mucho de mi forma de ser. Eso me
ayudaba”.

El 8 de septiembre se conmemora el “Dia de la Natividad del Sefior”, por este
motivo la parroquia designa dicho mes como “Mes de la mujer”. Todas las
celebraciones y turnos para bendicion con el Padre Ignacio estdn destinados
exclusivamente a las mujeres y parejas que buscan un embarazo, suspendiendo asi
las restricciones al acceso de turnos antes mencionadas. En la fila que serpentea por
las calles del Barrio Rucci se forman pequefios grupos de mujeres que, durante las
esperas, se cuentan sus problemas y dificultades con los embarazos como si fueran
viejas amigas a pesar de haber cruzado las primeras palabras dos horas antes. Entre
los mates y bizcochitos que circulan, hay intercambio de informaciéon de diversos
temas siendo los predilectos las referencias acerca de médicos especialistas en
trombofilia, abortos recurrentes o tratamientos de fertilizacion. Los profesionales que
mas destacaban en los relatos eran aquellos que, entre las recomendaciones a seguir,
incluian una visita al Padre Ignacio ya que habian comprobado su influencia positiva
entre quienes enfrentaban problemas de fertilidad. Desde el punto de vista de las
fieles, esta sugerencia da cuenta de dos elementos evaluados positivamente. Primero,
que estos médicos consideran la esfera espiritual-emocional como relevante en los

procesos de salud-enfermedad-atencion. Segundo, comprueban ‘cientificamente’ que
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la asistencia a las celebraciones y la realizacion de los deberes hogarefios encargados
por el sacerdote son eficaces para el logro de un embarazo.

La escucha de estas conversaciones me llevo a entrevistar a una de las doctoras
que las fieles mencionaban y cuyo nombre colma los blogs de fertilidad. Conoci asi a
Mariela, ginecologa especialista en trombofilia y abortos recurrentes, en su
consultorio en Villa del Parque donde me recibié con una sonrisa y saluddndome
como si supiera exactamente quién era. Madre de dos hijos, Mariela tiene cuarenta
aflos y una cadenita “que siempre me acompafia” con las medallas del Sagrado
Corazon y de la Virgen de Lujan. Durante nuestra charla mencioné varios casos de
pacientes que fueron al Padre Ignacio y que les indicd esperar porque “no habia nada
malo”, que el embarazo iba a llegar y al mes siguiente de la visita a Rosario, la mujer

[1%3

qued6 embarazada. A otra paciente, el sacerdote le dijo “‘el nido estd vacio’
tocandole los testiculos al marido y era €l quien tenia los problemas de fertilidad. Yo
le mandé¢ los analisis”.

Mariela asistio en varias oportunidades a las misas del Padre Ignacio pidiendo
por la salud familiar y de una colega recientemente diagnosticada con cancer. La
ultima vez que estuvo en Rosario era el dia siguiente de la muerte de la madre del
sacerdote’. Sorprendida recuerda “la energia que €l tiene porque en esa situacion
todos estariamos destruidos y €l siguié dando las bendiciones como si nada” y
concluyo “es un ser increible”. En el primer capitulo mencionaba que la potencia
magica de Ignacio se componia de los dones de sanacion y profecia y que, también,
era la fuente de energia para enfrentar las extensas jornadas de bendiciones. Mariela
agrega aqui otra caracteristica: el don ayuda a Ignacio a reponerse de situaciones
emocionales severas y mantener el compromiso con su tarea sanadora.

Presentdndose como creyente y seguidora del Padre Ignacio, quise indagar en
como conjugaba el saber médico con la fe. Antes de que terminara de formular la
pregunta me interrumpié diciendo que “la medicina es un tripode: estd el
conocimiento médico, el cuerpo del paciente y después Dios. Los tres tienen peso.
Yo siempre se los digo a mis pacientes que la medicina es un tripode”. Mientas habla

arma un tripode con los dedos apoyados sobre el escritorio que nos separa durante la

75 Margarita, la madre del Padre Ignacio, fallecié en Sri Lanka el 12 de octubre de 2011, al dia
siguiente del cumpleafios nimero 61 del sacerdote.
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charla y, a medida que nombra cada elemento, toma de a uno los dedos que forman
el sostén. Desarrolld su concepcion por medio de ejemplos propios de su trabajo:

Vos podes tener dos bebés recién nacidos y volver a verlos y uno que estaba perfecto
haber enfermado y otro que estaba medio luchando, mejorar. Eso es Dios. Vos podes
tener un mismo tratamiento oncoldgico y que en una persona resulte y en la otra no y
eso depende de la voluntad del de arriba.

Mariela representa una ruptura con las concepciones hegemodnicas de la
medicina. Si de acuerdo con el MMH la enfermedad es de orden anatomo-
fisioldgico, esta ginecdloga considera importante el orden de lo numinoso (Otto
1925), aquello que escapa a la razén y control humanos al fundarse en el dmbito
espiritual de la vida como factor explicativo de la eficacia o no de un tratamiento
biomédico. En este contexto, las soluciones a los problemas de los fieles seran mas
sorprendentes y la intervencién divina mas evidente, cuando los médicos han
diagnosticado trastornos severos o una enfermedad incurable o que implique
tratamientos invasivos y prolongados. En relacion con esto ultimo, no es un dato
menor que al Padre Ignacio se lo reconozca como “especialista” en la cura de
enfermedades como céncer, problemas diversos asociados a la infertilidad o del
Trastorno Generalizado del Desarrollo (TGD’®). Durante la imposicién de manos, los
fieles afirman que “realmente estd Dios o Jesis en su cuerpo, no estd €l solo”,
transforméandolo en agente numinoso con poder de sanacion.

Otro elemento importante es que las enfermedades en las que el sacerdote es
“especialista”, en particular cancer e infertilidad, son aquellas que el saber popular y
profesionales de la salud adscriptos al MMA les otorgan un posible origen en
desequilibrios emocionales. Estas etiologias ‘emotivo—sensoriales’ estan presentes en
el discurso de Ignacio quien, por ejemplo, asocia el TGD a un susto o episodio
traumatico durante el embarazo. Pero volvamos al universo de los doctores.

Edgardo es médico clinico recibido en la Universidad de Buenos Aires y
acupuntor. Atiende en dos consultorios privados —uno en el barrio portefio de La
Paternal y otro en la ciudad de Santa Fe—, y en un hospital del sector publico de la

Ciudad de Buenos Aires, dedicado especificamente a los servicios de dolor y de

76 De acuerdo con el CIE-10 (Clasificacion internacional de enfermedades, décima version) los TGD
(agrupados dentro de los Trastornos mentales y del comportamiento y codificados como F84) son un
grupo de trastornos caracterizados por alteraciones cualitativas de las interacciones sociales reciprocas
y modalidades de comunicacion, asi como por un repertorio de intereses y de actividades restringido,
estereotipado y repetitivo. Ver Organizacion Mundial de la Salud —CIE 10.
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cuidados paliativos de personas con cancer. En su consultorio santafesino recibid
pacientes que asistieron al Padre Ignacio logrando remisiones de céncer “y no
sorprende porque la fe en poder mejorar es vital en este tipo de enfermedades” (el
destacado es mio). Consultado sobre la teoria de Rosa respecto al origen emocional
de su cancer, coincidi6 afirmando que “los cambios emocionales, los nervios, el
stress influyen de forma negativa en el cuerpo que refleja todo lo que nos pasa. La
acupuntura ayuda a restituir la armonia perdida”. La influencia del orden animico en
los tratamientos también aparece reflejada en la perspectiva de Mariela. Entre las
recomendaciones que da a sus pacientes en tratamiento por trombofilia figura la casi
prohibicidon de lectura de blogs y paginas webs con testimonios sobre fertilidad o
busqueda de informacién en internet “porque no quiero que estén buscando un bebé
pensado en que pueden perderlo porque leyeron que alguien ‘x’ lo perdio”. Estas
concepciones se inscriben dentro de un modelo en el cual la dupla normal—patologico
es suplantada por armonia—desarmonia, equilibrio—desequilibrio y las enfermedades
no son ‘“cosas” aislables y destruibles sino desarreglos, por exceso o por defecto, que
deben comprenderse en su globalidad’”’. La enfermedad de Matias, el hijo de Ana
Maria, resuena en todos los integrantes de la familia que, en pos sanarse, asisten a la
terapia sistémica y toman el agua bendita indicada por el Padre Ignacio.

Este caréacter holista de la enfermedad parte de la unidad de los fendmenos
fisicos y espirituales, en detrimento de la division moderna y estanca entre cuerpo y
alma, en la cual se inscribe el MMH. Siguiendo los aportes de Seman (2001), esta
continuidad alcanzard su maxima expresion en la sanacion, en la cual el proceso de
enfermedad—salud—atencidn incluye un nivel espiritual que integra el continuum de la
experiencia cotidiana donde el sufrimiento se extiende desde lo animico y fisico a un
contexto numinoso mas amplio’®. Dentro de ese contexto, se inscribe la asistencia a

la parroquia rosarina en tanto parada de un recorrido terapéutico mayor. La

77 Laplantine caracteriza a este modelo como relacional y concibe a la enfermedad como una ruptura
del equilibrio del hombre con su propia persona, el cosmos y /o el orden social (1999).

8 El eje del trabajo de Seman (2001) es la discusion de la religiosidad de los sectores populares. De
acuerdo con el autor en dichos sectores existe una corriente de practicas y representaciones que
comparten el hecho de ser cosmoldgicas porque presuponen el orden de los sagrado; holistas y
relacionales al afirmar el continnum de experiencias que la 16gica moderna divide en compartimentos
estancos; la preeminencia de la totalidad y el caracter de parte con que participa cada sujeto en esa
totalidad. Si bien no estoy discutiendo el caracter popular o no de las practicas referidas (discusion
que si ha desarrollado en profundidad Soneira 2000), las nociones de Seman son fructiferas a la hora
de comprender las nociones de enfermedad y salud que rompen también con el modelo racionalista
moderno.
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posibilidad de pensar al sacerdote como sanador evidencia que la triada salud-
enfermedad—atencion trasciende lo meramente medicalizable para incluir todo el
universo y experiencia animica de los actores. Por ello, el enfermo busca ser
entendido y atendido en su totalidad y no como un cuerpo “con partes deterioradas”.

Es interesante sefialar que este caracter de la enfermedad como un proceso que
excede lo meramente fisico es ratificado desde el discurso del propio sacerdote. En
una de las pocas entrevistas otorgadas a un diario, frente al interrogante acerca del
sufrimiento de las personas que asisten a la Natividad, el Padre Ignacio afirmé que
“el ser humano sufre mentalmente, psiquicamente, emocionalmente y también hay
muchos problemas familiares que producen dolor” (Favarel 2012).

Estas mismas nociones podemos hallarlas en la voz del padre Andrés Tello
Cornejo, capelldan del Hospital Muiiiz, entrevistado en una de las ediciones del
suplemento Valores Religiosos (Rubin 2012) centrada en la figura del Padre Ignacio.
En dicha oportunidad mencionaba que “el hombre es una unidad de cuerpo y alma, y
que, cuando se enferma, se enferma todo el hombre, decayendo muchas veces
animica y espiritualmente. O, a la inversa, se angustia y termina enfermandose
corporalmente”. En este contexto, “la sanacién no es so6lo corporal, sino también
espiritual”.

Diversos autores y para contextos disimiles coinciden en sefialar que el
fenomeno de la sanacién es una de las fuentes principales de convocatoria y
expansion de las préacticas carismaticas (Csordas 1983, 1997; Krautstofl 1999;
Giménez Béliveau 1999, en prensa; Steil y Walker 2012) dado que toman para si
demandas que los feligreses dirigian a otras esferas de la actividad social y
encuentran, en la actualidad, respuesta en el campo religioso. Desde el punto de vista
de los fieles, la asistencia regular o esporadica a las celebraciones carismaticas,
integrar grupos de oracién como la practica del rezo individual siguiendo los
modelos carismaticos sobrelleva efectos terapéuticos. Estos seran comparados en su
eficacia con los obtenidos en el largo derrotero de médicos, psicologos, maestros de
meditacidn, sacerdotes y demads alternativas que los fieles consultaron en busca de
respuestas.

Como sefialé en el Capitulo 1, en la mayoria de los casos relevados, luego de la

imposicion de manos y la realizacion de los deberes hogarefios encargados por el
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sacerdote’, los fieles constatan una mejoria que corrobora continuamente la cualidad
magica de Ignacio construyendo la efectividad de la sanacion: Matias, el hijo de Ana
Maria, logra fumar menos, controlar su enfermedad y, en consecuencia, las
relaciones familiares mejoran; Alejandra aquieta sus miedos y preocupaciones; en
Estefania, las manos del cura le trasmitieron calma aliviando su angustia.

La historia de Rosa permite focalizar el proceso de sanacion desde una
perspectiva diferente. Su enojo y posterior abandono de las liturgias catdlicas, lejos
de marcar una desafiliacion religiosa o poner en duda el poder del sacerdote, sitian
en primer plano su validez: el milagro deseado no cumplido —no operarse por
segunda vez— evidencia que la intervencidon de lo numinoso era una opcion cierta
para la cura de su enfermedad.

Como vemos, los problemas que las fieles elaboran con la expectativa de
solucion en el contacto con el Padre Ignacio se conciben en términos de salud-
enfermedad. Varios elementos se desprenden de esta forma de idearlos. Primero,
salud y enfermedad son conceptualizaciones amplias, restringidas a lo fisico y se
extienden para incluir el universo animico y social de las personas. Segundo, en esta
elaboracion tiene un rol importante el discurso biomédico el cual es referido en dos
sentidos. Por un lado, el modelo médico hegemdnico legitima el estado que el fiel
atraviesa y, desde el punto de vista del movimiento, justifica las distinciones hechas
entre quienes pueden o no acceder a un encuentro personal con el sacerdote. Por otro
lado, este discurso y las practicas de los profesionales que lo encarnan son criticados
por el desapego y frialdad con las que abordan la relacion con los pacientes,
habilitando asi las busquedas de tratamientos que tomen en consideracién el mundo
subjetivo del enfermo. Con esta intencion llegan a las celebraciones del Padre
Ignacio como también a otros espacios religiosos y alternativos. Otra implicancia de
construir las razones que movilizan el viaje a Rosario desde la diada salud-
enfermedad es el cardcter coyuntural que tendra la participacion en las celebraciones.
Es decir, los fieles/asistentes son tales en la medida en que existe la problematica a la
que la eficacia sanadora del sacerdote y las practicas rituales pueden dar solucién.

Por lo tanto, la busqueda de sanacion es entendida como una experiencia que tendra

7 Estos deberes son una conjuncién de toma de agua bendecida, rezos y compresas de coco y aziicar o
parches con tierra, de acuerdo a la gravedad del estado del asistente. Trataremos este topico en el
capitulo siguiente.
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consecuencias reales sobre las condiciones fisicas, emocionales, espirituales y
econdmicas de quienes las atraviesan. Como vimos en el primer capitulo, esta
experiencia tiene un plus de significacion y legitimidad por encuadrarse en el ambito

catolico. En el capitulo siguiente exploraré la escenificacion ritual de dicho marco.

83



CAPITULO 3
Construyendo marcos interpretativos en el ritual

La problematica abordada en este tercer y ultimo capitulo se inscribe en una
linea de indagacion desarrollada por algunos autores en el Cono Sur (Frigerio 1997;
Carozzi 1998; Seméan et al. 1998) que buscan comprender los procesos de creacion
de marcos interpretativos realizados por movimientos religiosos y las maneras en que
se alinean con los esquemas de interpretacion propios de los participantes. Como
mencionaba en la Introduccion de este trabajo (c¢f. Marco tedrico) los marcos
interpretativos pueden tomar la forma de situaciones sociales relacionando lugares,
participantes, roles, secuencias de acciones, distribucion espacial y objetos. En
consecuencia, a partir de la presencia de alguno de estos elementos el actor podra
predecir la de otros (Carozzi 1998).

(Cual es la situacion social que permite la creacion y reproduccion del marco
del movimiento? Propongo aqui que estos procesos se desarrollan en los rituales de
sanacion. Defino a éstos como una arena social de accidén y comunicacién que,
valiéndose de dispositivos simbolicos especificos, opera como un mecanismo para
capturar la atencion, expectativa, sensibilidad y emocidn de sus participantes o de
quienes potencialmente participarian en €l (Luduefia 2011). Estos dispositivos estan
culturalmente construidos, es decir, se hallan en relacién con una cosmologia en
particular que le otorga forma y contenido y constituidos por secuencias ordenadas
de actos y palabras (Tambiah 1991; Turner 1999). En el contexto intersubjetivo que
los rituales presuponen, seran vitales la presencia de Ignacio y su poder magico para
reelaborar los sentidos y practicas asociados a los elementos que los conforman.

Veremos también que la principal caracteristica del marco interpretativo del
movimiento desafia las divisiones propuestas por Durkheim entre tiempo y espacio
sagrados y profanos que el rito y el mito recrean constantemente. En el movimiento
del padre Ignacio todo aquello que sucede antes y después de los rituales
institucionales y por fuera del templo consagrado son inscriptos en el continuum de
la experiencia sanadora. Por lo tanto, el marco interpretativo que se crea y reproduce
durante el espacio tiempo ritual concibe a la sanacion como un proceso a lograr

inscribiendo en €l distintos escenarios y objetos.
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3.1. “Un dia de paz, un dia para vos”*’

“Apoyate contra mi asi descansas un poco”, me dice Ana Maria mientras busca
un gorro en la bolsa donde lleva mate, galletitas, agua mineral y aspirinas, entre otras
cosas. Son las 5 de la mafiana. La silla de pléstico en la que estoy sentada desde que
llegamos a Rucci a medianoche no es tan comoda como cuando la alquilé por seis
pesos a Juanjo, uno de los tantos alquiladores de sillas que “trabajan” en las
inmediaciones de la “Natividad” seis de los siete dias de la semana (los martes la
parroquia permanece cerrada).

Me duele la espalda, me levanto, doy vueltas, camino (bastante) hasta
encontrar el final de la cola que se enrosca una y otra vez sobre si misma. Mis
sensaciones se replican en otros que también deambulan tratando de estirar las
piernas y matar el tiempo. Muchos se levantan, caminan, compran algo para pasar el
rato, toman mate, se cuentan los problemas con el de lado y en minutos parecen
amigos de toda la vida. Algunos, no tan afectos a las charlas con los demads, rezan
rosarios y entre sus dedos se asoman algunas estampitas de la Natividad o de la
Virgen de San Nicolds. Otras, como Rosa, me contaran con sabor a resignacion que
durante la espera “no pude hacer ningin laburo interno, yo en todas esas horas no
puede rezar, no pude nada, porque la verdad no daba”.

Pocos logran conciliar el suefio sentados en la calle, en sillas plasticas, de
camping o sobre alguna lona en el piso. La humedad y el rocio tampoco amenizan la
espera. Sobre este tema, Olga me cuenta que “esa noche la pasé muy mal, hizo
mucho frio, estdbamos mojadas pero no porque lloviera sino por la humedad. En un
momento estaba sentada y tenia toda la cola mojada y dije ‘me hice pis’. Era el
rocio”.

Al volver de mi caminata, Ana Maria que se quedd “mirando mi mochila” y
cuidando nuestro lugar en la fila, me invita a acurrucarme con ella para pasar el frio y
las horas que quedan hasta entrar en la parroquia. Lentamente mas pdjaros
musicalizan la espera y el cielo comienza a enrojecerse. Poco falta para que el sol
ilumine el domingo en Rosario. El cansancio empieza a florecer y recién son las 6 de
la mafiana. En poco mas de dos horas participaremos de la misa y, luego, lo mas

ansiado del viaje: el encuentro cara a cara con el sacerdote.

80 Entrevista a Romina, Ciudad de Buenos Aires, 07/02/2012.
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Pedro, uno de los servidores encargado “del afuera” de la parroquia, ubicé a
cada grupo recién llegado detrés del ultimo, conformando asi una fila interminable
que empezo en una de las puertas de reja laterales y se extiende acorde a la cantidad
de gente que asista a la misa, llegando a cerca de veinticinco mil personas entre las
cuatro celebraciones del fin de semana. Las misas de los fines de semana son los dias
sabado a las 18 hs. y los dias domingo a las 8.30, 11 y 19.30 hs. Cerca de las 6 y
media, esta fila empieza a movilizarse. “Abrieron”, dice Juan Carlos mirando hacia
la parroquia que debe estar a 400 metros de donde pasamos la noche, y solo
divisabamos el campanario amarillo del edificio nuevo. “La Natividad” estd
conformada por dos templos conectados por un patio y resguardados por una reja
perimetral con tres accesos. El edificio mas viejo, que estaba en construccion cuando
Ignacio llegd a Rosario, es de ladrillo visto y funcionan alli la secretaria parroquial,
la santeria, los bafios y tienen sede algunas asociaciones catdlicas. Las primeras que
comenzaron a funcionar fueron “Virgen Maria” y “Liga de madres de familia”. Se
establecieron luego “Accion Catolica”, “Camino, Verdad y Vida”, grupo Misioneros,
el Costurero San José, diversos grupos de oracién y Céritas. Aqui se celebran las
misas. En la edificacion nueva, erigida segiin un disefio del propio sacerdote, las
celebraciones son vistas por una gran pantalla colocada en el altar.

A medida que avanzamos algunas arrastran la silla para aprovecharlas al
maximo; otras mas decididas la dejan en la calle y solo acarrean el bolso o mochila
que llevaron y el bidon para el agua bendita. Una vez abiertas las puertas, Pedro guia
el ingreso al patio primero y luego, con suerte y dependiendo de la cantidad de
asistentes, a alguna de las dos naves. Juan Carlos insiste: “la prioridad es ubicarnos
en la parroquia. El lugar no se recupera (...) Van a ver que hay mucha gente, hay
algunos que no respetan y que se pelean adentro”. Durante la entrada al patio se
producen corridas y empujones, y la que fuera una fila se desarma en un mar de
gente que los servidores, infructuosamente, tratan de ordenar y contener. Por
momentos me siento en el campo de un recital de rock: apretada por todos los
costados, los pies casi sin tocar el piso y tratando de estirarme para respirar. Mientras
tanto, por los parlantes se escucha a una servidora leyendo las intenciones que los
fieles depositaron en una urna. La mayoria de los pedidos responden al concepto

amplio de salud, analizado en el capitulo 2: pronto embarazo, buena cirugia, cambio
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de conducta, bienestar, paz espiritual, sabiduria, prosperidad, bendicidn y proteccion,
union familiar, fortaleza, soluciones laborales.

Con una avalancha el grupo que integro logra ingresar a la antesala de la nave.
A nuestra derecha quedd la santeria que vende medallas, estampitas, rosarios,
imagenes de la Virgen y del Padre Ignacio, los libros escritos por el sacerdote y la
revista parroquial Compartiendo. A la izquierda, las servidoras en la secretaria
parroquial atienden el teléfono, responden dudas de los presentes e inscriben para
catequesis y otorgan turnos de bautismos y casamientos.

La sensacion de estar en el campo de un recital se mantiene y, desde atras, los
que siguen afuera empujan para lograr un lugar dentro de la parroquia. La antesala y
la nave estan divididas por puertas corredizas. Del marco cuelga un cartel que versa
“Prohibido el uso de celulares” y, una vez traspasado, los aparatos dejan de recibir
sefial. Apostados alli dos servidores regulan el acceso y cuentan las personas a
medida que pasan e indican donde deben ubicarse. Olga que estd delante mio
pregunta porqué cuenta hasta 35. El servidor a regafiadientes contesta, “este lugar es
como un retiro, debe comportarse como tal. Aca no vino a ver a Susana Giménez, si
es lo que piensa”. Olga baja la cabeza y, sin perder la dulzura con la que siempre
habla, responde que ella no le falto el respeto a nadie.

Nos toca en el primer piso. Subimos las escaleras y otro servidor nos ubica en
uno de los tres compartimientos del entrepiso. Este est4 subdividido con vidrios, cada
uno tiene una puerta y en su interior entran alrededor de 70 personas. Hay dos
ventiladores, uno de techo y otro en la pared, pero no son suficientes para dar batalla
al calor que ya es dificil de soportar. De igual manera que en la espera callejera,
algunas rezan, otras hablan con la de al lado y cuentan como se enteraron del
sacerdote o si ya vinieron alguna vez, intercambian informaciones sobre médicos y
tratamientos, entre otros temas. El que fuera un murmullo se torna de a poco mas
audible y en consecuencia por los parlantes una voz femenina dice:

yo sé que es dificil mantener silencio. Pero no hay que olvidarse de donde estamos y
porqué hemos venido. Esta es la Casa de Dios, un lugar de silencio, oracién. Lugar
para agradecer por lo que nos da y venir a pedir. En mayor o menor medida, todos
tenemos problemas.

Nadie pareciera hacer caso hasta que en el fondo del pasillo central de la nave

un tumulto de gente se mueve hacia delante. Rodeada por una veintena de personas,
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una sotana blanca irrumpe avanzando para el altar. A su paso, las voces se van
callando y quienes estan sentados del costado del pasillo extienden sus manos para
que las puntas de los dedos rocen la vestidura, se escuchan voces diciendo su nombre
por lo bajo e intentando robar una mirada a esos 0jos que parecen no fijarse en nada
ni nadie. Son las 8.15 de la mafiana de un domingo e Ignacio ha entrado en el templo.

Llega al pie del altar y los servidores, tanto hombres como mujeres, se
despliegan a los costados dejandolo en el centro de la escena. Con microfono en
mano, Ignacio indica como disponerse en el recinto aclarando que “hay que dejar los
primeras hileras de asientos libres” y explica la prioridad a la hora de la “bendicion™:
“un servidor entregarda nimeros para aquellos afligidos graves, para que no se me

»81 Mientras hace el anuncio

escapen. A los demads, atenderé rapido y sin detenerme
las servidoras apostadas en las naves y en el patio entregan el preciado nimero que
oficia de pasaporte a la mayor atencidon del sacerdote. Como mencioné en el capitulo
precedente, en este momento los asistentes despliegan estrategias para lograr un
encuentro mas personalizado con el cura. Principalmente, nombran sus enfermedades
y, como prueba de la veracidad de sus palabras, muestran los estudios médicos que
las certifican. Se escuchan llantos y lamentos; el cansancio por las horas de espera
transcurridas hacen lo suyo y hay desmayos y gritos pidiendo un médico que ingresa
a los saltos entre la muchedumbre. El sacerdote comenta y opina sobre distintas
situaciones de actualidad tales como los negocios generados en el barrio o los viajes,
a los cuales se opone. Por ejemplo, durante el invierno del 2009 en pleno brote de la
Gripe A (HINI1), Ignacio se valié de esta breve charla para disculparse por las
demoras que acarrearia la eucaristia ya que luego de entregar cada hostia se
higienizaria las manos con alcohol en gel y que “quienes la quieran en las manos
deben poner la mano izquierda sobre la derecha. Si ponen al revés puede ser que sean
zurdos, yo siempre pienso eso”. Una risa generalizada contagio a los presentes que,
segun los célculos de un servidor, alcanzaban las mil personas entre planta baja y el
entrepiso. Una vez que terminan los avisos y comentarios de indole diversa, Ignacio

se retira del recinto.

81 La eleccion de la palabra “atender” para referirse a la imposicion de manos sobre cada asistente no
es un dato menor. Coincidiendo con Carozzi este vocablo permitiria a los asistentes tipificar la
situacion de la imposicion de manos dentro de una conocida como ser la relacion médico—paciente
(1993).
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Minutos después dos guitarristas y una cantante comienzan con los temas “del
cancionero”. Todos parecen conocer las canciones y las voces se unen en un Unico
canto que musicaliza el reingreso de Ignacio junto a dos monaguillos para iniciar la
misa. Las hileras de bancos que habian quedado libres son ocupadas por los
ministros de la eucaristia: hombres entre 40 y 60 afios, uniformados con pantalén de
vestir gris y camisa negra, que otorgaran la comunién en la nave donde la misa es
proyectada y a quienes la siguen desde el patio.

Como mencioné en el capitulo 2, las fieles incluyen las celebraciones de
Ignacio dentro de las corrientes renovadas del catolicismo enfatizando los cambios
en las formas de expresidon y estética de los rituales. Estefania enumeraba los
elementos que transformaban a la misa en una experiencia reconfortante y la
distinguia de las “tradicionales™: “partes de sanacion interior, los cantos son mas
llevaderos, mas expresivos”. Para Cristina la misma “fue espectacular, como te
concentras, es muy grato todo el tema de canticos”. Hay una cuidada seleccion de
canciones por fuera del cancionero que complementan las “clasicas” de iglesia. Por
momentos me encuentro cantando ‘Yo vengo a ofrecer mi corazon’ de Fito Paez o
‘Gracias a la vida’ de Violeta Parra. Cristina me cuenta que se trajo los discos
compactos de musica que venden en la santeria y que los escucha en su casa para
“energizarme un poco”.

En consonancia con la popularidad alcanzada como ‘“sanador” de
enfermedades terminales —como céncer— o facilitador de embarazos en parejas con
problemas de fertilidad, las homilias estan colmadas de referencias a enfermedades y
tratamientos incluidos en la biomedicina; y durante la espera se reza una oracidén por
los enfermos creada por el sacerdote®?. Ignacio pide incansablemente por ellos a
quienes nombra “mis amores” que podran ver la misa televisada por el Canal 3 de
Rosario, llegando asi a hospitales y geriatricos y refiriéndose a los ancianos situados

3

en estos ultimos como “‘mis viejos queridos que (...) nos miran por la television
desde diferentes hogares”.

Durante el sermon la cuestion social es referida constantemente. Ignacio habla
sobre la falta de seguridad social, laboral, econémica y la violencia que, como

resultado de dichas carencias, impera en la sociedad. Referencias que son

82 Esta oracion fue incluida en el paragrafo “Salud, enfermedad y el discurso biomédico” del capitulo
2.
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congruentes con la necesidad de dar respuestas a los problemas cotidianos de los
fieles, quienes sefialan que durante las misas las imdgenes tanto de Jesis como del
propio cura exhiben un rostro “mds humano” y, por ende, cercano, permitiendo
enfrentar la cotidianidad de la vida. Dice el Padre Ignacio que “Jesus esta en tus
lagrimas, esta en tus sonrisas. En los momentos dificiles esta con nosotros™®.

“Hay que comulgar, comulgar es sanacion, es Dios. Si no comulgas, no lo
tenés” me insta Ana Maria mientras el cura prepara la eucaristia. El Padre Ignacio
exhibe la hostia con detenimiento para que todos los presentes puedan verla.
Mientras tanto, los fieles asienten con la cabeza, otros rezan arrodillados, quienes
oran juntos se entrelazan las manos, estiran los brazos hacia donde esté el cura, miran
al cielo con lagrimas en los ojos. “Todo muy actuado”, se le escapa a Silvia que esta
sentada al lado mio. El momento de la eucaristia se prolonga a medida que los
ministros recorren los diferentes espacios entregando la comunion. Dos de ellos
suben al entrepiso y se colocan cerca de la escalera, escoltados por los servidores que
nos fueron ubicando mientras subiamos. Estos servidores, igual que los que estan
apostados en las puertas del patio, dan una “contrasefia”—que consiste en un papel de
color—si una quiere salir y volver a entrar.

A pesar del mal humor o las malas contestaciones que los fieles adjudican a los
servidores, el momento de la misa sorprende por ser “un dmbito de intensa alegria,
cosa que me llamd mucho la atencidn, ya que ahi estan, si los que van a agradecer,
pero en su mayoria los que estan sufriendo, padeciendo generalmente situaciones
bien dificiles” y un espacio donde “se respira mucha buena onda”.

Finalizada la liturgia, pocas personas abandonan la parroquia. Los que nos
quedamos tenemos que optar entre recibir la bendicion del sacerdote ese dia
haciendo la cola por el centro de la nave de la iglesia, o solicitar un “Turno para
Bendicién®. Si bien durante las charlas que mantuve todas parecian convencidas de
lo “que iban a buscar”, quienes cumplian las condiciones para elegir bendiciéon o
turno, eran invadidas por dudas: “;paso6 asi igual para todos o vuelvo otro dia para

estar sola con é1?7”.

8 Rosario, abril de 2011.

8 Como mencioné en el capitulo 2 los “Turnos para bendicién” son, Unicamente, para casos de
enfermedades “graves” definidas asi por el padre y deben ser acreditables con historia clinica. Los
turnos se entregan durante las cuatro misas del fin de semana y tienen lugar los dias de la semana
siguiente. Hay un solo numero por persona y por afio calendario. En el caso de solicitarlo para terceros
debe ser para un familiar, lo cual implica presentar los documentos que certifiquen el parentesco.
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La fila central la inician dos servidoras y ofician, también, de demarcacion del
espacio. Después de cruzar la linea que invisiblemente dibujan el asistente esta
preparado y ubicado para recibir la bendicién de manos del cura. Indican que hay que
sacarse hebillas y ornamentos del cabello y dejar a un costado mochilas, bolsos,
carteras: hay que despojarse de lo accesorio. Ignacio estd de espaldas al altar, a sus
costados y detras quedaron los servidores. El cura se para erguido frente a la persona,
le toca la frente, el cuello, sus manos expertas en la geografia corporal de la
enfermedad, identifican el lugar donde se ubica el mal que motiva el viaje. Pocas
veces cruza la mirada con la persona que tiene en frente o pronuncia alguna palabra,
y sus movimientos parecen mecanicos. La bendicion es corta y veloz para poder
“atender” a todos los presentes. Otro grupo de servidores, ubicado detras del cura,
recibe de €l las indicaciones y las transmiten a los asistentes, quienes deberan realizar
en su hogar ciertas acciones que combinan rezos, tomas de agua bendita vy,
dependiendo de la gravedad de los casos, la aplicacion de compresas de coco, azicar
y limén alrededor de la zona corporal afectada. También, como sefialé en el primer
capitulo, puede indicar prescripciones dietarias o caminar descalzo en el césped.
Estas practicas las cumplirdn por un lapso determinado de tiempo para, luego,
retornar a la Iglesia.

Al pie del altar, las acciones del cura como de los servidores asemejan una
orquesta en perfecta armonia. Si Ignacio estira una mano a un costado, recibe una
medalla de alguno de los servidores que lo secundan. La toma, sopla la parte interna
de la mufieca contraria, apoya la medallita ahi para luego entregarla a la persona.
Esta entrega no es en la mano: el primer contacto de la medalla es con la cabeza, el
pecho o el entrecejo del fiel. Mientras tanto, el servidor que dio la medalla, siguiendo
atentamente los movimientos de Ignacio, espera indicaciones. Juan Carlos resume los
pasos que siguen “el padre les va dar la bendicion a ustedes y les va a estar
transmitiendo a sus colaboradores, en un vocabulario que nosotros no entendemos,
por sefias, que es lo que les tiene que decir a ustedes”.

Ese “vocabulario que no entendemos” es un cddigo creado por el sacerdote,

cuyo aprendizaje es parte del entrenamiento de las y los servidores®. Tiene dos vias

85 De acuerdo con Carozzi el uso de un c6digo restringido que solo comparten sacerdote y servidores
reforzaria el caracter de paciente del asistente. En tanto ignorante de un conocimiento determinado, el
asistente devenido paciente se remite a experiencias previas que suponen una distribucion desigual del
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de transmision, una vertical y otra horizontal. La primera es sacerdote—servidor y
comienza cuando Ignacio elige a una persona para integrar las filas de servidores. A
cada una les encomienda una tarea especifica: atencion en la secretaria parroquial o
santeria, organizacién de los fieles, “de indicaciones” tal como se autonombran
quienes traducen las indicaciones de las tareas rituales hogarefias. “El es muy
insistente”, me dijo entre risas una de las servidoras cuando le consulté si aceptd
rapidamente la propuesta.

Schefter (2000, 2008) diferencia dos caminos de llegada de las servidoras a sus
funciones. El primero es el que recorrieron aquellas personas que elegidas por el cura
entre quienes ya realizaban alguna actividad en la parroquia. Con el crecimiento de la
popularidad del don de Ignacio, este primer grupo se amplido para incluir a
concurrentes a las misas que, en algunos casos, habian sido sanados. Estos caminos
los sintetizan las historias de Stella y su hija Laura, a quienes mencioné en el primer
capitulo. El padre Ignacio cur6 a Laura de un tumor cerebral y “un dia el padre le
sonria y se acerco y le dijo ‘llegd el momento, ;querés trabajar conmigo?’”’*®. Laura
comenzo colaborando como guia en los viacrucis para luego servir como traductora
de las indicaciones del sacerdote a los fieles, actividad que desempefia actualmente.
Su mama atiende la santeria dos veces por semana. Inicié su tarea cuando uno de los

[3

asistentes de Ignacio le comunico “‘estds llamada por el padre para trabajar aca,
necesita una persona de confianza para que le cobre la publicidad’. En ese momento
la publicidad y esto [sefialando las vitrinas de la santeria] estaban aparte. Después me
agregaron todo esto. Y asi empecé”.

Volvamos al entrenamiento de las personas de “indicaciones”. El proceso de
aprendizaje implica la memorizacién de un cuaderno donde constan todas las
indicaciones cifradas y el sacerdote luego les toma examen. Este codigo es utilizado
para comunicar las indicaciones de manera rdpida y concisa; y suelen combinar dos
nimeros o algiin nimero y palabra. La segunda via de transmisidn es entre pares: en
sus primeras incursiones el servidor novato es asistido por otro mas experimentado

que supervisa la exactitud de la traduccion. En este sentido, existe cierta jerarquia

entre los servidores basada en la antigiiedad con que desempefian su tarea.

conocimiento del proceso salud—atencion—enfermedad como ser las relaciones con médicos,
psicoanalistas, adivinos o curanderos (1993:73).
86 Entrevista a Stella, realizada el 27/01/2012 en Rosario.
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Una vez que el sacerdote hizo la imposicion de manos, servidor y fiel se retiran
a un costado en el cual “el codigo” sera traducido en acciones especificas a realizar.
Cada servidor/a imprime su sello personal para transmitirlas enfatizando alguno de
los aspectos: el rezo, la meditacidn, las tomas de agua bendecida.

Cerca de una veintena de servidores de ambos sexos traducen y explican a los
fieles y, a pesar de la gran cantidad de gente al pie del altar, no hay tropiezos ni
choques. Segun la informacidén que obtuve, mientras Ignacio da la bendicion elige
también al servidor que traducira. Sobre este tema, Stella me comento:

Después estan los hombres que no saben tantas indicaciones, tan precisas como las
chicas. Ellos saben mas simples, las cosas mas comunes. Los problemas de mujeres,
alla abajo [sefala la zona genital] necesitan indicacion de mujer. A los hombres los
tiene para atencidn mas rapida, para sacar mas gente. Por eso el padre tiene chicas y
tiene hombres. Si el padre mira a un hombre es algo simple.

De acuerdo con las palabras de esta servidora existen dos criterios que Ignacio
utiliza a la hora de seleccionar quien traducira. El primero, depende del contenido de
las indicaciones. Si implican contacto con los genitales serdn mujeres las que
traduzcan para otras mujeres. El segundo criterio responde a una pre-clasificacion del
grado de enfermedad del asistente. Esta accion estaria habilitada por el don vision del
sacerdote. Asi junto a las capacidades analizadas en el capitulo 1 (leer el estado de
animo del otro, pronunciar palabras que ayudan en la toma de decisiones, o sefialar la
parte afectada de un cuerpo presente o mediado por una foto), el don permite también
la evaluacién de la gravedad de una enfermedad.

El tiempo que Ignacio dedica a cada fiel no estd estipulado. Puede estar 20
segundos o detenerse 5 minutos con €l. Si bien los movimientos del sacerdote
parecen automaticos, cada caso es particular. Dentro de la generalidad y masividad,
en el tiempo que dedica a cada persona hay lugar para microatenciones
personalizadas: gestos simples, palabras al oido, miradas y caricias especiales.

“Cuando nazca tu hija tenes que traerla asi se la presentamos al padre, los
bebés son su debilidad”, me dijo una de las servidoras mientras la entrevistaba
cursando mi séptimo mes de embarazo. Cuando los que reciben la bendicidon son
chicos o bebés, Ignacio les presta especial atencion deteniéndose mas tiempo en ellos
y una leve sonrisa se dibujaba en su rostro.

“Facu” tiene TGD (Trastorno Generalizado del Desarrollo no especificado). A

los seis afios su mama, Luz, lo llevd a Rosario para recibir la bendicion. En ese
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momento, Facundo aun no habia desarrollado el lenguaje y sus padres, a pesar de las
distintas terapias que realizaba el nifio, no notaban avances. El viaje a Rosario fue
muy dificil para la familia: Facundo no se quedaba quieto y Luz advertia la
incomodidad de los demds pasajeros del micro. La espera tuvo también sus
momentos estresantes: llantos, pataleos, berrinches del nifio que “estaba pasadisimo
de revoluciones” luego de atravesar la noche a la intemperie. Cuando les toco su
turno, Ignacio indagd preguntando qué habia asustado a Luz durante el embarazo y
luego sentdé a Facundo en su regazo. Para el asombro de todos los que estdbamos
cerca del altar, el sacerdote pidi6 chupetines y jugd un ratito con el nifio.
Seguidamente, lo toco de los pies a la cabeza, deteniéndose en esta ultima un buen
rato. Al salir de la capilla, Luz recorddé que una semana antes del nacimiento del
niflo, habian tenido un accidente de auto con el marido “no nos pas6 nada pero el
susto fue enorme”.

En los capitulos anteriores sefialé que por medio de la adivinacién de algunos
aspectos no conocidos de la vida del asistente y percibidos como correctos se
incrementa el poder magico del sacerdote. Dado que las palabras pronunciadas son
potencialmente polisémicas, la persona que las escucha les otorgara significados a
partir del conocimiento que tiene sobre si misma (Carozzi 1993). En el caso de Luz
es interesante notar que el don interviene de manera retrospectiva ya que esta mujer
resignifico sus experiencias pasadas a partir de los pronunciamientos del sacerdote.

Contacté a Luz unos meses después del viaje a Rosario y me conté emocionada
los avances de Facu. Primero, logré articular algunas frases llegando a cantar con sus
hermanos, estd atento a su entorno y disfruta de las actividades que realiza en el
centro terapéutico al que asiste. En la charla Luz resaltd una y otra vez que habian
hecho las tareas encargadas por Ignacio con “verdadera fe”.

Estas microatenciones se dan de manera mds clara cuando el asistente logra
decir el por qué de su viaje de manera que el sacerdote pueda centrarse en eso. Si se
puede o no hablar con el sacerdote en el momento de la bendicidon es una de las
incognitas que sobrevuelan entre los fieles y la fama de “caracter fuerte” de Ignacio
no ayuda a disipar. Sin embargo, mas alld de la autorizacion para hablar, las
emociones que suscita el estar cara a cara en el altar contribuyen a no poder explicar

las razones de estar alli o, como en el caso de Rosa, no recordar el encuentro: “yo
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lloré desde que entré al templo (...) fui muy movilizada y cuando llegué al cura, me
impuso las manos y no registro el momento™®’.

Circulan también narrativas que, aduciendo distintos motivos, alimentan esta
imposibilidad de hablar frente a Ignacio. Algunas asociaran sentidos positivos: el fiel
no logra hablar debido a las emociones que provoca la presencia del sacerdote

Ustedes pueden hablar, si pueden, si les sale la voz, porque muchas veces el padre

tiene una presencia muy fuerte. A veces uno se prepara un speech ‘padre vengo por tal

cosa’ y llegado el momento o se larga a llorar o no le sale el habla o se queda duro

(Juan Carlos).

Otras cargaran las tintas en el mal caracter de Ignacio. A este respecto fue Olga
quien me contd que en su primer viaje la gente que la llevo le dijo que “no se le
podia hablar, porque se pone mal, que no se le podia decir nada, que habia que
esperar a ver qué era lo que él decia”. Desafiando estas indicaciones y convencida de
lo que iba a buscar, Olga no se quedé muda delante del sacerdote

dije ‘padre, la salud de mi madre’ y le hice asi con la foto [la agita]. El volvid, mira
Ana fue instantaneo, te lo cuento y me agarra piel de gallina. El baja la vista, que
fueron milésimas de segundos y le dice al colaborador ‘mama intestinos’. Yo no te
puedo explicar... cuando me dijo eso me agarrd un ataque de llanto y desesperacion,
que no podia caminar, me qued¢ petrificada.

El llanto, las lagrimas, el sentirse conmovida son una constante tanto de la
experiencia que comparti junto a las fieles como de los relatos posteriores acerca del
viaje a Rosario. Para cada una de ellas la experiencia es Unica— algunas lloran, otras
se tambalean perdiendo su eje, se quedan sin palabras o tal vez “no sienten nada,
ninguna conexion trascendental”— e intransferible ya que “solo se puede compartir y
ser comprendida con los que han ido al Padre Ignacio”. En mds de una oportunidad,
luego de haber efectuado entrevistas, mis interlocutoras me agradecian porque “nadie
quiere escuchar todo lo que me pas6”.

De la misma manera que durante la comunién, en el momento de las
bendiciones la intensidad de las manifestaciones de la fe irA en aumento®. Los
asistentes esperan ansiosos, lloran, mientras esperan su turno rezan con mayor
impetu, se concentran en lo que fueron a pedir, exhiben medallas y rosarios. La

centralidad de la tematica salud-enfermedad se observa en las liturgias y bendiciones,

87 Rosa, Buenos Aires, junio de 2011.
8 En su analisis de dos grupos catdlicos emocionales, Giménez Béliveau designa como “tiempo
fuerte” a la sanacion ya que en torno a ella se articulan los distintos momentos de la liturgia (1999).
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como en otras practicas de los fieles relacionadas con la transmision de los efectos
benéficos del contacto con lo sagrado hacia terceros no presentes en la ceremonia.
Por lo tanto, en el “momento fuerte” de la bendicidn, tal como lo nombra Giménez
Béliveau (1999), adquieren protagonismo dos tipos de elementos: los que vehiculizan
los pedidos de ayuda de los fieles y los difusores de efectos taumattrgicos.

Entre los primeros figuran fotos, cartas, andlisis médicos, llaves de casas y
automoviles que los fieles exhiben durante la eucaristia y el momento de la
imposicion de manos. Si bien no existe un formato estandar, entre los asistentes
circulan ciertas caracteristicas que las fotos deben respetar: estar en un folio para
evitar posibles mojaduras y arrugas, colgarlas del cuello con una cinta y no usar
alfileres de gancho porque al momento de recibir la bendicion pueden lastimar al
sacerdote o a ellos mismos. Junto a estas indicaciones, Olga agrego otra respecto a la
validez de la fotografia que llevaria en su segundo viaje en el que pedia nuevamente
por la salud de su madre.

Cuando yo voy la segunda vez, el cartel [del primer viaje] y todo lo tenia guardado.
Pero no voy a llevar la misma foto, porque esta foto yo sé la saqué a los tres dias de
que la habiamos operado. Yo voy a llevar una foto actual, porque quiero que vea como
esta ahora, jmira lo que habia pensado! Yo pensaba que si veia la foto que habia
llevado antes, iba a ver lo mismo que vio en esa época.

Para sorpresa de Olga, la foto actualizada logré la “actualizacion” del
diagnostico. En el mes de octubre, Ignacio habia sefialado el problema cardiaco de la
madre. En diciembre, el sacerdote repitio las palabras pronunciadas en la primera
bendicion “mama corazén” y agregd “mama intestino”, principal motivo de este
segundo viaje, que fue en el que la conoci.

Los segundos elementos son aquellos que transfieren los efectos taumaturgicos.
Por ejemplo, el agua bendecida, las medallas de la Natividad y, también, los objetos
que vehiculizaban pedidos y entraron en contacto con el sacerdote durante las
celebraciones.

Durante el mes de septiembre se celebra el mes de la mujer. Mientras
esperabamos para ingresar al templo, junto a las mujeres que estaban delante y detras
mio en la fila nos pusimos a charlar, tomar mate y prestarnos el repelente para
enfrentar los mosquitos que, pos lluvia matinal, acechaban en la tarde rosarina. Una
de ellas era Alejandra, de 41 afios y madre de una nena de 9. Hace 6 afios que junto a

su marido quieren darle un hermano/a a Florencia y aun no lo logran. No era la
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primera vez que iba a la misa o a buscar la bendicidn: el bidon descolorido y
deformado atestiguaba su uso desde hacia un buen tiempo. Alejandra conocia
muchas de las combinaciones de tareas hogarefias que el sacerdote encarga y el
protagonismo del agua bendecida en ellas. Cuando le pregunté si iba seguido a
buscar agua a la parroquia respondid: “no es necesario que venga siempre porque si a
vos te queda un poco de agua en el bidon le agregas nueva y toda queda bendita”.

Esta teoria esgrimida por Alejandra evidencia nociones acerca del traspaso de
los efectos benéficos del contacto con lo sagrado. La cualidad sagrada—magica, si
bien tiene origen en el sacerdote, que la transfiere a la medalla con un soplido, no se
propaga de manera unidireccional. Nuevas vias de circulacion se crean en el uso del
agua bendecida de manera que otros elementos incorporan los beneficios: el agua
que rellena el bidon, las casas de los fieles que al ser lavadas se “purifican”, los
remedios de los enfermos. Esta virtud del agua bendecida debe ser debidamente
resguardada. Asi lo entienden (y aprovechan) los vendedores de bidones que en las
inmediaciones de la parroquia promocionan su producto afirmando que posee “un
proceso especial para que el agua dure durante los dos meses que hay que tomarla”.

En suma, estos elementos transmisores® tejen un puente entre el cura y las
personas y objetos no presentes en el momento y lugar de la bendicion. Cada vez que
los asistentes realicen los deberes rituales en sus hogares reproduciran este lazo que
evidencia la puesta en circulacion de la sanidad como también una modalidad movil
de relacionarse con lo trascendente.

El ultimo paso antes de emprender el viaje de regreso es obtener el agua
bendecida. En una habitacidon pequefia con acceso desde el patio las servidoras llenan
los bidones. El recinto estd dividido: un parte publica donde se hace la cola hacia
afuera y con carteles que versan “AGUA BENDITA maximo 5 litros por persona sin
excepcion”; y otra reservada a servidores que entregan el liquido en los contendores
plasticos. Ambos espacios estan divididos por un mostrador con una reja en la cual se
dibuja la imagen de la Natividad. En la parte privada hay tres tanques de acero
inoxidable, conectados entre si por una cafieria superior, cada uno tiene dos canillas y

un cartel anunciando “Agua sin bendecir”. A diferencia de otras parroquias o

8 Giménez Béliveau en sus anélisis de las practicas de sanacion entre grupos catélicos emocionales,
considera como elementos transmisores el agua y la sal bendecidas que los fieles llevan a sus casas y
las fotos y los objetos de quienes se desea sanar (1999).
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santuarios donde la fuente estd bendecida, en la Natividad los sacerdotes proceden a
bendecir el agua en los tanques cada vez que se acaba. Terminada la bendicién, uno a
uno se giran los carteles para anunciar “Agua Bendecida”. Si bien no existe
diferencia Iéxica entre los términos bendita y bendecida, es interesante observar que
desde la parroquia favorecen el segundo sobre el primero. Bendecida es un participio
pasado que puede funcionar como adjetivo pero tiene régimen verbal. Por lo tanto, en
el caso del agua contenida en los tanques es una accidon que se termina y renueva
cada vez. De alli lo apropiado del gesto de girar el cartel terminada cada bendicién.
En este contexto, la trasmutacion ritual del agua corriente en bendecida riega el
caracter procesual de la experiencia de sanacidn.

Recibidas la imposicion de manos y las indicaciones, y obtenida el agua, los
asistentes se agruparan en torno a la combi para emprender el retorno. Igual que a la
madrugada sillas, sombrillas, mesas portatiles invaden las calles y veredas del Barrio

Rucci a la espera de la misa de la tarde.

3.2. Marcos interpretativos: segregacion y continuidad

Como anticipaba en la presentacion, en este capitulo me propongo describir y
analizar el marco interpretativo que el movimiento produce a través del proceso
ritual y las maneras en que se alinean con los esquemas de interpretacion propios de
los participantes. En lo que sigue volveré primero sobre algunas de las caracteristicas
de las practicas rituales para poder, en un segundo momento, analizar con mas detalle
el enmarcado de las situaciones efectuado desde el movimiento, y su vinculacion con
los esquemas previos de los actores.

Dado que las celebraciones, tanto la misa como la imposicion de manos, tiene
lugar dentro del templo consagrado, hay una limitacion en los gestos y expresiones
que pueden emplearse buscando que se respete “la Casa de Dios”*°. Sefialaba que las
servidoras retan a los asistentes ante el murmullo in crescendo o las preguntas que
consideraban fuera de lugar ya que desafiaban las pautas de comportamiento que
deben observarse dentro de la parroquia. La necesidad de respetar determinadas

reglas no se restringe a los agentes institucionales. Entre los fieles existe también

% Para Bell (1997) la limitacién en el rango de gestos, expresiones y en consecuencia, de contenidos
expresables en el ritual se denomina formalidad.
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cierta limitacion en el rango de gestos, expresiones y de contenidos a manifestar.
Rosa lamentaba no haber realizado “ningun laburo interno” durante la espera, ya que
el “clima no daba” porque la gente que espera en el patio “desvarian y se habla de
cualquier cosa: de Susana Giménez, de la tele”. Criticando a la organizacion, Rosa
proponia colocar “dos parlantes afuera y ya estd, se escucha la misa, entonces la
gente minimamente entra en clima de oracion, te corta la charla de la boludez”. En
este sentido, la socializacién catdlica previa’' de los participantes juega un rol
cardinal en la reactualizacion de determinadas practicas consideradas legitimas —o
no— en el ritual.

Algunos autores, enfatizan la separacion relativa mas no absoluta del ritual
respecto de otros tipos de actividades sociales (Tambiah 1991)2. Por tanto, y en
desafio a las divisiones durkheimianas entre tiempos y espacios sagrados y profanos,
aquello que sucede antes como después de la misa puede comprenderse a partir de la
mencionada definicidon. El hecho de que sea el propio cura quien recibe a los fieles
dentro de la parroquia, ordenandolos, comentando situaciones de actualidad,
haciendo chistes, que realice la imposicion de manos una vez finalizada la misa y
encargue tareas a realizar en sus hogares, genera un vinculo entre él y los demas
participantes del ritual que excede y trasciende el tiempo de la liturgia. Las maneras
de dotar de sentido a este vinculo permite introducir otra de las caracteristicas que
asume el ritual y que guiard el anélisis hacia el ultimo punto: el enmarcado de las
situaciones.

Los marcos operan por inclusion y exclusion (Bateson 1991) permitiendo
ubicar, percibir, identificar y etiquetar un nimero infinito de hechos en sus propios
términos orientando y organizando la experiencia individual y social (Goffman
1986). En consecuencia, el proceso de enmarcado habilita la distincion clara de la
situacion ritual del resto de la experiencia cotidiana por medio de ciertos elementos,

personas y acciones que o estan ausentes en otras situaciones o aparecen combinados

1 En el capitulo 1 sefialé que una amplia mayoria de quienes asisten a la parroquia Natividad del
Sefior son catdlicos de carrera: personas que exhiben relaciones de larga data con el credo bajo el cual
han sido criadas y que, actualmente, poseen diversos grados de participacion y compromiso con la
practica hegemodnica que la iglesia como institucion espera de sus fieles.

%2 De acuerdo con Tambiah (1991) el ritual comparte cualidades con otros tipos de actividades tales
como las festividades, las reuniones y las convenciones. Si bien no puede delimitarse el dominio del
ritual lingiiisticamente o por definicion ostensiva, toda sociedad nombra y marca festividades,
representaciones y performances que podemos identificar como tipicos eventos rituales.
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de determinada manera en el ritual. Esta separacion respecto a lo cotidiano permite
crear microcosmos coherentes y condensados que, durante el ritual, producen la
ilusién de un mundo ordenado para sus asistentes. A su vez, este universo reducido y
simplificado genera un sistema coherente de categorias que puede proyectarse sobre
el espectro completo de las experiencias humanas (Bell 1997:160-161). Si esa
proyeccion es exitosa, las categoria pueden representar el caos de la experiencia
humana de manera coherente y significativa y validarse ellas mismas en ese proceso.
Analizaré primero las acciones emprendidas por Ignacio en tanto lider del
movimiento religioso y por los servidores que lo secundan a la hora de crear y

recrear el marco interpertativo.

3.2.1.“Orar no es ‘decir algo’, es elevar nuestros sentimientos mas profundos”
(Padre Ignacio)

A través del marco interpretativo del movimiento se interpretan algunas
acciones como relevantes mientras que otras son descalificadas®. Acorde con la
matriz catdlica que oficia de modelo se enfatizan los sacramentos, la participacion en
diversas actividades parroquiales y en el calendario liturgico. Sobre los primeros no
es menor la presencia de un “ejército” de ministros de la eucaristia que recorren las
naves, el entrepiso y el patio de la parroquia dando la comunidn a quienes la deseen.
Este dato revela el interés por alimentar una feligresia cuya adscripcién no sea
unicamente nominal sino que, por lo contrario, mantenga una pertenencia activa a
través de los sacramentos. La promocion de las actividades parroquiales como la
Homilia de Jévenes, las Horas de Piedad de Mujeres y de Hombres y la busqueda de
voluntarios para la realizacidon del viacrucis, sefialan también la predileccion por un
compromiso mas amplio que supere la necesidad coyuntural que motiva el viaje a
Rosario.

Respecto a la descalificacion, el sacerdote reniega principalmente de las
empresas de viajes y turismo religiosos que transportan a los asistentes desde
diversos puntos del pais. En més de una oportunidad durante los sermones marco una

clara division,

% De acuerdo con Bateson los marcos intervienen en la evaluacion de los mensajes que contiene
recordando al pensador cuales tienen pertinencia reciproca y cuales puede ignorarse. En este sentido,
todos los marcos son metacomunicativos (1991:215).
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ellos hacen turismo, yo estoy con los enfermos, con la fe. Las empresas estas los dejan
a las 5, 6 de la manana afuera, en la puerta. Si los traen a esa hora, quédense dentro de
los micros hasta que abra la iglesia porque no hay seguridad ni nada hasta las 7.

Se busca también un mayor apoyo externo a la propuesta sanadora a través de
su difusion por diversos canales. Como sefialé¢ anteriormente, la parroquia posee
pagina en Internet y perfil en las redes sociales (Facebook y Twitter) y publica
diariamente noticias, videos y frases del sacerdote. Al ser accesible por estos medios,
Ignacio se transforma en una presencia en escenarios cotidianos, mas alla del templo
y de las liturgias. El Canal 3 de Rosario transmite la misa dominical vy,
posteriormente, es “colgada” en Youtube de manera que habilita la participacion a la
distancia. Durante las liturgias, el Padre Ignacio pide “por los enfermos, por los nifios
internados, por las madres embarazadas, por los recién nacidos y sus padres”. Todos
posibles seguidores y adeptos que apoyaran y reproducirdn las practicas prescriptas
por el sacerdote y sus servidores, en detrimento de otras opciones religiosas y/o
médicas por las que peregrinaron previo a la llegada a Rosario. La realizacion de los
deberes hogarefios no implica el abandono de los tratamientos biomédicos sino la
complementariedad entre ellos. Esto se evidencia en la bendicion de remedios y
recetas realizada por el sacerdote.

No obstante, la expectativa de Ignacio no se limita Gnicamente a contribuir,
facilitar o canalizar la sanacidn de quienes asisten a la parroquia. En sintonia con el
credo al que representa, el reencuentro con Jesus y la fe son las vias predilectas para
la resolucion de las problematicas que motivan la participacion ritual. Por lo tanto,
“conquistar almas para Cristo” logrando la conversion de aquellos “que no creen, que
sienten dudas” (Chantada 2009) son los fines ultimos que persigue el sacerdote.

Para dar forma y nuevos contenidos al marco interpretativo, Ignacio apela a
diversos recursos. Como anticipaba en el primer capitulo, €l integra una tradicion
renovadora® del canon catdlico junto a otros “curas sanadores” como el padre Mario
Pantaleo. En consecuencia, los cantos, las oraciones y ciertos elementos rituales
presentan caracteristicas innovadoras y estan sujetas a reinterpretaciones efectuadas

por el sacerdote.

%% La nocién de “tradicion renovadora” se nutre de los planteos de Hervieu-Léger (2005) acerca del
potencial creativo de la tradicion, tal como fue referida en la Introduccion y en el Capitulo 1 de esta
tesis.
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“No importa la edad que tenga, ti no lo tienes en cuenta.
Déjame nacer de nuevo, joh Sefior! (...) Hazme renacer en tu amor”, cantaban casi
todos los presentes formando una unica voz en la entrada de Ignacio para oficiar la
celebracion. Eramos pocos los que sabiamos mas las canciones de artistas populares
(como la de Violeta Parra o Fito Pdez sefialadas previamente) que las del cancionero
de misa. Este conocimiento compartido por la mayoria indica, una vez mas, la
preeminencia de catolicos de carrera dentro del movimiento.

A las oraciones “tradicionales” agregé las redactadas por él mismo. Junto a la
de los Enfermos elabor6 la de la Natividad, la del Trabajo y para la Conciliacion.
Respecto a éstas es interesante notar dos caracteristicas relacionadas. Primero, ponen
en evidencia el acercamiento del movimiento a las necesidades cotidianas y
concretas de los fieles, tal como Ana Maria le reclamaba a la iglesia catdlica en el
capitulo anterior. Segundo, refieren a las problematicas a las cuales los fieles asocian
la capacidad de intercesion milagrosa de Ignacio.

Las “técnicas corporales” (Mauss 1979) utilizadas por el sacerdote desafian la
disciplina corporal de las liturgias que establece un contacto “sobrio” entre los fieles
y con el celebrante®™. Ignacio, abandonando la estricta politica de contacto,
intercambia miradas, toca el cuerpo de los asistentes, rie y juega junto a ellos,
pronuncia palabras al oido durante la imposicion de manos. Tal como analicé en el
primer capitulo, las manos son una referencia obligada en los relatos de las y los
fieles. Mencionaba alli que les otorgan tres sentidos enlazados. Primero, tienen
entidad propia: ellas conocen, saben, detectan el lugar de la enfermedad o el malestar
recreando una geografia corporal (analizada en el capitulo 2). Segundo, emanan
“calor”. Tercero y ultimo, al entrar en contacto con el cuerpo de quien busca
sanacion fisica o espiritual, generan una mezcla de angustia y liberacion.

La libertad a las efusiones emocionales integra el marco interpretativo siendo
una de las principales fuentes de conexion con la propuesta renovada. “Los/te
quiero” o “todo mi afecto para ti” son formulas presentes tanto en los sermones y

libros escritos por Ignacio como en las palabras dichas al oido durante la bendicion.

% La Instruccién Redemptionis Sacramentum regla la politica corporal y el sentido teoldgico del
saludo de la paz durante la misa. Sefiala que este saludo debe darse entre fieles y entre el sacerdote y
los ministros “sobriamente” y “del mismo modo si, por una causa razonable, [el sacerdote] desea dar
la paz a algunos fieles” (Congregacion para el Culto Divino, 2004. El destacado es propio).
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Asimismo, en la experiencia de las fieles las microatenciones, sefialadas
anteriormente, son pruebas del afecto de Ignacio por cada una de ellas.

En Reflexiones de Vida, Ignacio anuncia que desea que sus escritos ayuden al
lector “a crecer en la fe y para que sientas, que la infinita misericordia de Dios y su
perdon, te devuelven todo aquello que creias perdido” (Peries 2002: 9. El destacado
es propio). Asi, las emociones constituyen también el punto de inicio de una
transformacidn personal y de compromiso con la fe.

La novedad de la propuesta de Ignacio radica en que el marco interpretativo
generado en la experiencia rosarina proyecta sus categorias sobre otras practicas y
escenarios a los cuales otorga nuevos significados. Veamos de qué maneras.

Este proceso de enmarcado se constata especialmente en lo referido a los
deberes hogarefios que el sacerdote encarga a sus fieles. Estas tareas requieren tanto
de los elementos transmisores sefialados como de la realizacion de determinadas
acciones: junto a los rezos con la medalla o estampita de la Natividad y las tomas de
agua bendecida, se incluyen la ingesta de ciertos alimentos (como ajo, radicheta,
leche de cabra o jugo de limon), la confeccion y uso de compresas de coco y azucar,
o la realizacion de determinadas actividades como caminar descalzo en el pasto.

En paralelo a la quimioterapia por cancer de pancreas, Cacho realizé durante
dos meses las tareas encargadas por el cura. Mantenia adherida a su cuerpo la pasta
de coco, azicar y agua bendita usando papel film transparente: “cuando los hacia [los
deberes hogarefios] me sentia horrible, peor que con la quimioterapia, mareado, con
ganas de vomitar™®. Por otro lado, en el juzgado portefio en el que trabaja, Romina
tenia el bidon de agua bendecida y tomd medio vaso cada mafiana rezandole a la
estampita de la Natividad que adorna el monitor de la computadora. Sus compafieros
de trabajo reian al verla y ella, impasible, mantuvo su rutina diaria de las 11 hs. Por
su parte, Alejandra tomo6 agua bendita colocandose las compresas sobre el pecho
durante la mafiana cuando estaba sola en su casa, encontrando asi la tranquilidad
necesaria para llevar a cabo todas las acciones y a la vez, preservar a sus hijos. Segin
me contd, cumplir con estas tareas “era como completar parte de una consigna,
mantener ese didlogo que se establecido antes de la operacion”. Estas palabras

evidencian una nocién de continuidad entre lo que sucede en la iglesia y aquello que

% Cacho, entrevista, Buenos Aires, 20009.
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debe realizarse en el hogar. A partir del marco generado en la participacion ritual
estas acciones son interpretadas como complementarias de lo sucedido en el templo
consagrado y constitutivas del proceso de sanacion.

Para que el marco del ritual de sanacion se transfiera es necesario también que
algunos de los objetos presentes en el escenario original estén en los nuevos. Sin
embargo, tal como anticipaba no es indispensable que sean transferidos todos. Esta
sinécdoque la cumplen principalmente los elementos transmisores que instauran la
situacion ritual en espacios diferentes al templo consagrado. Asimismo, por la accion
del marco otros objetos (el coco rallado, la radicheta o el papel film, entre otros), que
habitualmente se encuentran en la cocina en una casa, se convierten en piezas del
proceso sanador.

Alejandra mencionaba que el compromiso en la realizacion de las practicas
rituales hogarefias implicaba un didlogo. ;Cudles son las implicancias del mismo?
Coincidiendo con Tambiah entiendo que el ritual es una forma de comunicacidon
social relacionada con la “orquestacion interpersonal y la integracion y continuidad
social”’(1991:503)°”. Tal como anticipé, estos procesos acontecen a través del espacio
tiempo ritual que excede y trasciende el &mbito consagrado. En este sentido, Ignacio
y sus servidores son figuras claves en la reproduccion de la nocion de continuidad al
prescribir las practicas hogarefias que deben realizar los asistentes por el lapso de dos
meses creando la necesidad de retorno. Asi como hizo Norma reviviendo todo el
malestar y la angustia que la afligia cuando asistié la primera vez; o Cacho quien
queria volver para reforzar el bienestar que la primera visita aparejo y atin no habia
podido: “y no te imaginds como lo necesito. Ando muy caido”. La misma funcion
cumple la entrega de turnos para las consultas personales: por un lado, regulan la
masividad del fenémeno y, por otro, aseguran la constancia del publico asistente.
Constancia de la que se retroalimentan las empresas de transportes que realizan los
viajes a Rosario ya que mantienen un grupo de clientes estables porque “una vuelve
con el que conoce”, como dice Silvia, quien utiliza siempre la misma empresa junto a

su compaiiera de aventuras.

7 Uno de los interrogantes de Tambiah es por qué la sociedad busca adhesion a través de los rituales.
Con reminiscencias durkhemianas, este autor afirmara que el ritual, en tanto forma privilegiada de
comunicacion, se relaciona mas con la integracién y continuidad que con el cambio, o en sus palabras
“la transmisidon de nueva informacion” (1991:503).
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Por medio del proceso de enmarcado, sanacion, continuidad, emocion y
proceso son categorias que ordenan y dotan de significado las experiencias de las
fieles, tanto en el templo como en sus hogares y trabajo o durante el viaje y la espera.
De esta manera, diversos escenarios y acciones integran el continuum de la sanacién
facilitando su desarrollo y volviéndola eficaz. Contribuye también en esta eficacia el
carisma de Ignacio el cual estd implicito a las técnicas rituales. En consecuencia, el
marco se valida a si mismo. Claro esta que los marcos no operan en el vacio sino que
se conectan con los esquemas de interpretacion previos de los actores.

(De qué maneras se vinculan? A través de los procesos de alineamientos que
“enlazan las orientaciones interpretativas de los individuos y de los movimientos
sociales, de modo que un grupo de intereses, valores y creencias de los individuos y
las actividades, metas e ideologias de un movimiento social sean congruentes y
complementarias” (Snow et. al. 1997: 235. La traduccién es mia). En la tltima parte

del capitulo me centraré en las reinterpretaciones realizadas por los fieles.

3.2.2. Peregrinando
“And how do I choose and where do I draw the line
between truth and necessary pain?
And how do I know and where do I get my belief
that things will be all right again?”
Pilgrim —Eric Clapton

En las voces de las fieles, el viaje como la espera son inscriptos en el
continuum de la experiencia sanadora a partir de la categoria de peregrinacion®®,

En la presentacién de Ana Maria en el capitulo 2 relataba la espera del micro
que nos llevd a Rosario en una estacion de servicio YPF a la vera de la General Paz.
A lo largo del recorrido, el transporte que partié del Coburbano sur, suma pasajeros,
mujeres sobre todo. Embarazadas, madres con bebés en brazos, sefioras con baston,
acompafiadas de otras mujeres (amigas, madres, primas, hermanas, tias, sobrinas)
que ascienden en distintas estaciones de servicio o esquinas convenidas. Es extrafio
encontrar a una mujer viajando sola. Ese fue mi lugar durante el trabajo de campo y
no pasd desapercibido entre mis compaiieras de micro quienes con tono triste, en mas

3

de una oportunidad, me preguntaron “;viajas sola?” al ver que mi compafiero de

espera no compartia el viaje conmigo. Las dudas acerca de qué sucedera en Rosario

% En Olmos Alvarez (2012) adelantamos un primer analisis acerca de la construccién de multiples
espacios sagrados a través de las practicas de los fieles.
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sobrevuelan todas las conversaciones entre quienes esperamos. ‘“Ni chicha ni
limonada, tenia mas expectativa”, me contara Cristina luego de recibir la imposicidon
de manos. Al escuchar historias de este tipo, algunos en la fila de la YPF sefialan en
desacuerdo “igual, esto empieza acd, concentrandose y ya pensando”, y otras agregan
“lo de allé es otra cosa, lo importante es la fe para hacerlo” porque “la peregrinacion
es asi, todos volvemos amigos, transformados”.

La peregrinacién implica una meta, la decisidon del peregrino y un largo camino
a recorrer en un viaje. De esta manera, el viaje serd peculiar: acopla un tiempo y un
espacio diferenciados, articulados con lo sagrado y por medio del cual se genera un
compromiso tanto personal y colectivo como espiritual y fisico. Esta caracterizacion
exhibe aspectos de la conceptualizacion que Victor Turner hiciera de este proceso
social en tanto liminal (1974). Durante los fendmenos liminales la modalidad de
relacion social que emerge es la communitas: en ella destacan la homogeneidad y el
compaifierismo, se presenta escasamente estructurada y relativamente indiferenciada,
ofreciendo un momento en y fuera del tiempo estructural, en el cual predominan las
relaciones de casta, clase, jerarquia, etc. (Turner 1988).

La espera y el dormir en la calle son los principales escenarios para la gesta de
la communitas: las personas comparten la comida, los mates, rezos e intenciones, se
cuidan entre ellos los objetos personales, socializan informacion sobre profesionales
y tratamientos médicos. Comparten también el cansancio que supone la extensa
jornada y las condiciones en que se la atraviesa:

Después de muchisimo sacrificio, pasamos toda la noche afuera, estibamos todas
mojadas, pasamos del frio extremo al calor extremo, porque arriba nos ahogabamos.
Nos empezo a dar la bendicién a las 2 y media de la tarde desde las 6 que estabamos
sentadas arriba. Yo estaba que no daba mas, yo no pensé que ibamos a tener que estar
tan congeladas afuera... yo cuando entré a la iglesia dije ‘qué divino, qué placer’. Pero
después te sacas la campera, te sacas el sweater, el otro sweater, te quedas en remera,
te faltaba agua, no podias salir...

El viaje y las esperas son vividos como momentos de “sacrificio” casi
necesario. Es decir, la bendicion y el encuentro con el sacerdote seran mas
significativos cuanto mas esfuerzo requirieron las instancias previas. Las referencias
al cansancio, suefio, agotamiento, los deseos —casi prohibidos— de irse cuando la fila
parece no avanzar son una constante. Durante la espera Romina se interrogaba

“7quién me mandd? Hay una cola tremenda. De repente todo era un bajon, todo
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negativo veia yo”. Vanina sentada al lado mio decia “es mucho esfuerzo estar aca.
Yo que estoy bien y me quedo dormida”, y Adriana en el viaje de vuelta me confesd
muy compungida que para hacerle frente al suefio “me tomé una cafiaspirina para
mantenerme despierta”. En oposicion, el encuentro con Ignacio aparece como un
momento de liberacion, paz y emocién que disipa cualquier duda: “ni loca me iba.
Era el chiste, pero no habia chances de que me vaya. Yo habia ido a Rosario por eso,
no me iba a ir” *°. A estas experiencias se suma la necesidad de encontrar a otro
peregrino que pueda acompafiar empresa semejante:

fue un presupuesto haber ido, me tuve que mover, que no es como ir de Liniers a
Lujan, que si bien son 60 kms los haces caminando. Me parece que es muy diferente.
Al Padre Ignacio lo tenes que organizar, elegir con quien ir, vas por algo. Vas por
algo, no a ver onda.

Siguiendo las indicaciones recibidas, muchas de mis compaiieras concurrieron
a Rosario, por lo menos, en dos oportunidades. Sin embargo, en cada viaje la
experiencia previa no fue preparacion suficiente ya que la cantidad de asistentes
siempre in crescendo pone en duda los tiempos y condiciones conocidos.

Divisar la fila y el lugar que ocupariamos en ella fue un momento preciado
durante el trabajo de campo: los rostros de mis compaifieras de viaje expresaban una
mezcla de asombro y angustia que traslucia sus temores, ansiedades y expectativas.
“Esto esta desbordado ya no da para mas y si se sigue sumando popularidad va a ser
imposible”, se lamentaba Vanina mientras Pedro nos guiaba dentro de las calles del
Barrio Rucci y la parroquia se alejaba a cada paso. “;A qué hora habran llegado los
primeros?” es una pregunta que revolotea en la cabeza de casi todas.

En este contexto, la communitas atafie inicamente a quienes viajaron en el
mismo Omnibus: el compafierismo desaparece al momento de competir por una
mejor ubicacion en la fila que permitira llegar primero a las manos del sacerdote. Por
este motivo, hay criticas a la organizacion que no vigilan a quienes se colan o a los
posibles arreglos con algunas empresas “que llegan con las combis tarde y bajan
directamente en la puerta de la iglesia, y nosotros mirando desde la cola”.

Como sefalé en el capitulo 2, los motivos del viaje se conceptualizan a partir
de la diada salud-enfermedad. Mencionaba alli que durante las esperas los asistentes

socializan datos sobre “otros curas carismaticos que sanan” o doctores y tratamientos

% El sufrimiento y dolor como experiencias necesarias para la cura han sido sefialadas por Steil en su
analisis de la categoria de “liberacion” en la Renovacion Carismatica Catolica en Brasil (2006).
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inscriptos en los modelos médicos alternativo (MMA) y basado en la autoatencion
(MMBA) (Menéndez 1982, 1983). Esta informacion contribuye a generar
trayectorias'® de circulacion entre distintas instancias entendidas como dadoras de
solucion porque “uno peregrina siempre, siempre esta buscando”. En esas busquedas
los fieles articulan consultas con médicos y psicélogos hasta curanderos en busca de
una eficacia ya sea biomédica o magico religiosa: “yo llegué al cura Ignacio después
de haber hecho todo, probé con reiki, psicologia, flores de Bach, una homedpata que
me dijo que no tenia nada”, enumeraba Cacho.

Igual que la mayoria de los fieles, Cacho llegd a Rosario luego de haber
“peregrinado” por distintas instancias pasibles de dar respuesta a su problema. El
marco interpretativo de la sanacion generado en y por la participacion ritual se enlaza
entonces con la expectativa que tiene el fiel de sanar. Asi, la participacion ritual es
una experiencia percibida con consecuencias reales sobre sus condiciones fisicas,
emocionales, espirituales y econdmicas.

En esta experiencia intransferible “vivida en carne propia”, los actores otorgan
diversos sentidos al cuerpo que, imbricados, constituyen “modos somaticos de
atencion” (Csordas 2011). Primero, como sefialé en el capitulo acerca de las
categorias nativas de salud-enfermedad, el cuerpo “enfermo”, propio o de un tercero,
es el que se espera sanar y motiva el viaje. Segundo, es el /ocus del “sacrificio” que
encontrara en el amor incontrastable de Dios, mediado por la figura del Padre
Ignacio, la posibilidad de sanar. Finalmente, ayudado por las técnicas corporales
desplegadas por el sacerdote y los elementos transmisores, el cuerpo del fiel es un
instrumento que canalizard la ayuda de Dios con miras a lograr los objetivos de
sanacion. A diferencia de otros grupos carismaticos donde el contacto intimo con lo
numinoso busca la entrada del Espiritu Santo en el cuerpo provocando estados
alterados de conciencia como éxtasis, trance o posesion (Maués 2003), en el caso
aqui presentado las fieles refieren al llanto y a la emocién como sefiales de que el
proceso sanador ha comenzado.

En el presente capitulo sostuve que el ritual de sanacidn es el espacio tiempo en

el cual se crea y reproduce el marco interpretativo del movimiento del Padre Ignacio.

100 Giménez Béliveau conceptualiza como “trayectoria en el plano diacrénico” a la circulacién que el

fiel cumple antes de su llegada a las experiencias sanadoras de los grupos catélicos emocionales
(1999).
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Una de las caracteristicas distintivas del mismo es el establecimiento de una
continuidad de las practicas y sentidos entre lo que sucede puertas adentro de la
parroquia y aquello que se llevard a cabo en los hogares de los asistentes. En este
sentido, la sanacidon es enmarcada como un proceso que inscribe en sus términos
espacios por fuera del templo consagrado y tiempos rituales complementarios a las
celebraciones litirgicas y la imposicion de manos. Varios ingredientes contribuyen a
tejer ese puente.

Ya desde el capitulo anterior veiamos que la busqueda de la salud, concebida
de manera amplia, ritma el paso de los fieles por las corrientes que nutren al
catolicismo —llegando asi a las celebraciones de Ignacio— como por otros espacios
religiosos y alternativos. Asi, la necesidad y expectativa de sanacion constituyen los
principales motivos de llegada al movimiento. Este podra darles respuesta en la
medida en son incluidas dentro del marco interpretativo al alinearlas con la eficacia
del carisma de Ignacio.

Asimismo, las emociones que brotan en el encuentro con el sacerdote y el amor
que ofrece son contenidas como vias de conexidn con la propuesta del movimiento.
Desde el punto de vista de los fieles, las emociones y percepciones corporales son
entendidas como sefiales de que el proceso sanador estd en desarrollo. Como
veiamos, el cuerpo es objeto a sanar y, a la vez, el instrumento privilegiado que
viabilizara la sanacion.

Finalmente, los elementos transmisores ofician de anclaje entre los espacios
diferentes al templo consagrado permitiendo que el marco y, en consecuencia, la
eficacia sanadora de Ignacio actiien. Por lo tanto, desde el punto de vista del
movimiento, al prescribir pequefios rituales hogarefios el marco se amplifica para
incluir otros espacios por fuera del templo consagrado. En estos espacios, ahora
sacralizados, se llevardn a cabo acciones que al ser complementarias de lo acontecido
en la parroquia, revestirdn un potencial sanador semejante. La categoria
peregrinacion permite anclar las percepciones de continuidad y proceso —contenidas
en el marco—, en los esquemas de las fieles. De acuerdo con esta nocién el viaje, las
esperas y las circulaciones por otras instancias pasibles de dar respuestas a los

problemas son inscriptos en el continuum de la experiencia sanadora.
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CONCLUSIONES

“‘—so long as I get somewhere,” Alice added as an explanation.
‘Oh, you’re sure to do that,” said the Cat, ‘if you only walk long enough.’”

Mi llegada al padre Ignacio fue similar a la de muchas de las personas a las que
conoci durante la investigacion: alcanzaron mis oidos comentarios de algiin conocido
que habia ido, notas publicadas en diarios masivos narrando los milagros de sanaciéon
del cura de Rosario, pequefios informes en noticieros o programas de informacion
general en la televisidn abierta sobre el enigmatico sanador, e incluso recibi cadenas
de oracion por correo electronico que pedian por su salud, supuestamente, desgastada
de tanto ayudar a quienes lo necesitaban. Estos elementos despertaron mi curiosidad
y el “oficio del etndlogo” (Da Matta 2007) hizo el resto. Entonces, queriendo
entender como las personas se curaban del cancer o las mujeres lograban ansiados
embarazos luego de asistir a las misas del padre Ignacio y por tomar agua bendita
mientras se untaban con coco y limén en sus casas, empecé la travesia que origind
esta tesis.

Tal como narré en la Introduccion (¢f. Metodologia), mi principal estrategia
metodologica fue la participacion sostenida en viajes organizados por empresas de
turismo religioso. Asi, el trabajo de campo comenzaba cuando Juan Carlos respondia
al correo electrénico que le enviaba reservando mi lugar en el micro. Los 300
kilémetros que separan Rosario de Buenos Aires fueron un espacio nutrido por
charlas y mates con mujeres que me contaron sus problemas familiares y de salud,
las dificultades que atravesaron para quedar embarazadas; y para quienes constitui,
en muchos casos, una “novedad” al ser su primer contacto con la antropologia. En
los diversos didlogos que mantuve con asistentes a las misas, con personas que desde
sus hogares las seguian a través de la TV o estaban a la espera del agua bendecida y
de las indicaciones del sacerdote, cuando les consultaba sobre sus practicas y
adscripciones religiosas combinaban, de uno u otro modo, las siguientes
afirmaciones sobre si mismas: “soy catdlico/a”, “necesito ayuda porque estoy mal” y
“nunca me emocioné asi en la misa”; y, sobre el padre Ignacio que “es un cura
carismatico” y “sana como el padre Mario”. Sus respuestas a mis interrogantes solian

3

estar seguidas de un “;y vos?” evidenciando que, ademés de ser “Anita la
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antropologa” —tal como muchas me agendaron—, fui también objeto de sus
indagaciones. Tanto las frases como las preguntas que enunciaban eran posibles en
un universo simbdlico-practico particular que la presente tesis busco describir
densamente (Geertz 2001) y comprender. Por estos motivos, los sentidos nativos
acerca del carisma, de la sanacién y las motivaciones para el compromiso con la
realizacion de determinadas préacticas rituales constituyeron los ejes estructurantes de
estas hojas.

Cuando las mujeres clasificaban como carismatico a Ignacio no siempre lo
incluian dentro del homonimo movimiento de la Renovacion Carismatica Catdlica, a
pesar de sefalar conexiones simbolico-rituales con otros curas carismaticos o
sanadores. Aquello que identificaban como carisma resultaba de un proceso en el que
convergieron distintos elementos. Estos referian al lugar de procedencia, la
singularidad de los rasgos fisicos y, finalmente, su poder magico. En las
discursividades producidas y puestas en circulacion, la especificidad del origen
asiatico de Ignacio era fundida en la categoria homogeneizante del Oriente,
confiriendo al sacerdote las mismas particularidades que el orientalismo afili¢ a las
regiones allende Occidente: sanacion, espiritualidad y poder.

El color de la piel y de sus ojos, la mirada y el cardcter conformaron, en su
conjunto, el segundo elemento constitutivo del carisma. Desde diversas posiciones
respecto al movimiento religioso, la excepcionalidad era atribuida a sus
caracteristicas fisicas que desafian las formas hegemdnicas de imaginar la sociedad
argentina como blanca, racional y catdlica (Frigerio 2009:18). Presté especial
atencion a los significados asociados a las manos de Ignacio, cuya imposicion
constituye uno de los propdsitos del viaje. Vimos entonces que tienen entidad propia
porque conocen, saben, detectan el lugar de la enfermedad o el malestar. Sefialé
también que emanan ‘“calor”, caracteristica referida no solo por los fieles sino por el
propio sacerdote, quien constantemente recurre al esquema catdlico para explicar su
don y posicionarse en el campo religioso. El tercer sentido versa acerca de los efectos
sobre quien busca sanacion fisica o espiritual: acorde al tono emocional de las
practicas carismaticas, el contacto corporal genera emociones, angustia y liberacion.
El ultimo elemento constitutivo del carisma de Ignacio era aquel que escapa a la
razén: la potencia magica en la cual sanacion y profecia se conjugan con la

legitimidad de la tradicién catdlica (Hervieu-Léger 2005).
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Mencionaba que las asistentes se autodefinian como catdlicas. Esta primera
afirmacion sobre si mismas operaba como criterio habilitante para buscar en Rosario
una posible solucién a lo que ellas elaboraban como problema. Asimismo, tuvo su
correlato en la participacion mayoritaria de “catolicos de carrera” que, desencantados
por diversos motivos con el catolicismo en su version hegemonica, encontraron en el
movimiento del cura cingalés una opcion cercana a sus necesidades. Si bien en la
presente tesis la identidad socio religiosa no constituyd un tema central, si consideré
las formas en que el universo simbolico catdlico, en tanto modelo de y para el mundo
(Geertz 2001), obra como matriz generadora de sentidos. A partir de ella los actores
interpretan a otras personas, situaciones, fendmenos, objetos y practicas. En la vida
de las mujeres que conoci durante el trabajo de campo, dicha matriz era una
referencia obligada a la hora de significar y explicar aquello que escapaba a la razén:
el poder de Ignacio de sanar enfermedades para las cuales la biomedicina, discurso y
préctica racionales por excelencia, no otorgd respuestas ni soluciones suficientes.
Ignacio puede curar porque canaliza la energia de Dios. De no quedar englobado en
el ambito catolico, el carisma perderia su caracter legitimo revistiendo uno
“andmalo” (Douglas 2007) y, en consecuencia, no podria integrar el abanico de
posibles respuestas a los problemas.

Mismo esfuerzo identifiqué en el sacerdote quien, como exponente de la
institucion representativa del credo, continuamente limitaba las caracteristicas del
don que se le atribuye al marco catélico. De esta manera, su carisma era producto de
la gracia vertida por Dios y no un atributo exclusivamente personal. También
veiamos como el sacerdote enfatizaba la necesidad de la toma de los sacramentos, la
participacion en diversas actividades parroquiales y en el calendario litargico, de
manera que el compromiso con el movimiento religioso trascienda la necesidad
coyuntural que motiva el viaje a Rosario.

El ambito que las fieles reconocen como area de incumbencia especifica de la
eficacia del carisma sanador es la salud. La frase “necesito ayuda porque estoy mal”
adquiere sentido cuando vemos que la percepcion de los problemas, cuya respuesta o
posibilidad de resolucién radican en el contacto con una persona con poderes
excepcionales, se realiza en términos de salud-enfermedad. Tal como analicé en el
capitulo 2, las formas nativas de dar sentido a esta diada no se corresponden ni

restringen a las definiciones ofrecidas por el modelo biomédico. Sin embargo, el
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papel que éste juega en su conformacion no es menor ya que es referido
constantemente para legitimar el estado de enfermedad que atraviesan. Un uso
similar hace la institucioén religiosa para envolver con un aura de objetividad las
limitaciones al acceso a entrevistas personales con el sacerdote. Por otro lado, el
saber biomédico es impugnado debido al desapego e insensibilidad que los pacientes
le adjudican en pos del cientificismo y la objetividad. En este sentido, los actores
construyen concepciones de salud y enfermedad donde lo fisico, psiquico, emotivo y
la dimension social no son escindibles. Esta ideacion holistica habilita el recurso a
précticas religiosas y alternativas que consideran relevante al mundo subjetivo del
enfermo. Llegan asi a las misas del Padre Ignacio.

Una implicancia de construir el imaginario de las razones del viaje a Rosario
desde la diada salud-enfermedad es el caracter coyuntural que adquiere la
participacion en el movimiento religioso. Por lo tanto, los fieles/asistentes son tales
en la medida en que existe la problematica a la que la eficacia sanadora del sacerdote
y las practicas rituales pueden dar solucidn, sin generar un compromiso en el largo
plazo con la institucion religiosa.

Mencioné también que las asistentes describian a Ignacio con la frase “sana
como el padre Mario”. En este contexto, la legitimidad de la figura, autoridad y
acciones del sacerdote no hunde sus raices, inicamente, en la matriz catolica y en su
insercion institucional. Tanto las fieles como los medios de comunicacion ubicaban a
Ignacio en una tradicion de curas sanadores que tienen en comun diversos elementos
simbolicos y se remonta a principios del siglo XX. En dicho linaje sitian a Pio de
Pietrelcina por sus dones de profecia y de cura a través de la oracion; a Mario
Pantaleo quien, de igual modo que Ignacio, usaba sus manos como instrumento de
cura; y, finalmente, al contemporaneo Fernando Abraham cuyas celebraciones tienen
por protagonistas a la imposicion de manos y a los pedidos por la salud de los
congregados.

De acuerdo con los lineamientos tedricos seguidos en esta tesis, la inscripcion
de un fendomeno en una tradicion religiosa no anula la posibilidad de cambio
(Hervieu-Léger 2005). Es en la produccion del lazo entre pasado y presente donde
los especialistas protagonizan reinterpretaciones del canon. Como quise mostrar,
Ignacio explota el potencial creativo de dos tradiciones enlazadas. Por un lado, el

credo catolico al cual representa institucionalmente en tanto integrante del clero. Por
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el otro, el posicionamiento que hacen de él los fieles y los medios de comunicacion
como un eslabon de una cadena de “curas sanadores”, a pesar de la resistencia
discursiva del propio sacerdote. Estos procesos de renovacidn se escenifican en la
dimension ritual del movimiento analizada en el capitulo 3. Asimismo, dado que los
rituales constituyen los procedimientos por medio de los cuales Ignacio “cura”, en
ellos vimos movilizadas las nociones acerca del carisma y su eficacia, como también
los problemas que motivan la participacion de los fieles.

Identifiqué como innovacidon distintiva del movimiento a la creacion y
reproduccion por medio del espacio tiempo ritual de un marco interpretativo
particular. E1 mismo establece una continuidad de los sentidos asociados a lo que
sucede puertas adentro de la parroquia, con las practicas que los asistentes realizan
en sus hogares por encargo del cura y sus servidores. En este contexto, la sanacion es
un proceso que define en sus términos espacios por fuera del templo consagrado y
tiempos rituales complementarios a las celebraciones litirgicas y la imposicion de
manos.

La generacion del lazo entre los distintos escenarios es posible por la accidén
conjunta de diversos elementos simbdlicos. Primero, e integrando lo expuesto en el
capitulo 2, la busqueda de la salud que constituye la razén principal de llegada al
movimiento. Este podra darles respuesta en la medida en que el marco interpretativo,
que contiene la eficacia del carisma de Ignacio, se alinee con la necesidad y la
expectativa de sanacidn de los asistentes.

El despertar de las emociones durante la liturgia e imposicion de manos como
en la realizacion de los deberes rituales hogarefios eran, a ojos de los asistentes, las
vias de conexidn con la propuesta del movimiento. Recordemos el “latiguillo” de las
fieles: “nunca me emocioné asi en la misa”. Las efusiones emocionales eran
percibidas, también, como respuesta a la presencia numinosa de Ignacio. Finalmente,
constituian la sefial de que el proceso sanador habia comenzado y, en consecuencia,
la vida de las personas comprometidas en la realizacion de los rituales mejoraria.

De manera global, y de acuerdo a lo enunciado en la Introduccion, esta tesis
busco retratar las experiencias de sanacion de los participantes del movimiento del
padre Ignacio. A través de lo expuesto, advertimos que las mismas son concebidas
procesualmente y percibidas con consecuencias reales sobre las condiciones de vida

de quienes las atraviesan. Procuré, entonces, mostrar a hombres y, principalmente,
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mujeres que, por medio de sus intenciones y motivaciones, construyen, interpretan,
reproducen y modifican activamente los significados que enmarcan sus experiencias.
Cada capitulo refirid6 a dichos procesos desde una dptica particular, como ser la
construccidn del carisma del sacerdote, la elaboracién de problemas en términos de
salud/enfermedad y la participacion ritual respectivamente, y buscaron revelar la
logica de comprensidn nativa sobre la eficacia asignada al sacerdote que hace posible
al proceso sanador.

Anticipé en la Introduccion (cf. Antecedentes) que, entre otras razones, elegia
caracterizar al fendémeno generado en torno al Padre Ignacio como movimiento
porque dicho término designa un esfuerzo colectivo por modificar los modos
instituidos de hacer de una sociedad (Carozzi 1998:33-34). En esta direccion, me
arriesgo a pensar que en el movimiento del padre Ignacio la transformacién basal
atafie a los modos de establecer relaciones con lo sagrado y que, operando como un
prisma, refleja cambios en diversos planos de accion.

En primer lugar concierne a las formas de cura. A lo largo de la tesis mostré
que quienes llegan a las celebraciones del Padre Ignacio y se comprometen a la
realizacion de las practicas rituales encargadas por él, recorrieron previamente el
ambito biomédico. En esas experiencias, tuvieron escasos contactos con
profesionales que valoraron su mundo animico: la mayoria de los médicos con
quienes los fieles trataron sus enfermedades personificaban a la perfeccion el
desapego y la frialdad que asocian al discurso y a las practicas biomédicas. En
contraste, desde el movimiento religioso la subjetividad y emociones del paciente
integran el proceso de salud-enfermedad-atencion en su totalidad: constituyen desde
posibles etiologias de las enfermedades hasta sefiales de inicio de la cura.

Estas concepciones requieren un cuerpo que las encarne y, en consecuencia,
¢ste adquirird caracteristicas distintivas. Habia sefialado que es un objeto a sanar y
que puede estar presente o representado por algunos de los elementos transmisores —
una foto o los andlisis médicos—. Incorpora también el valor del “sacrificio”: el
cuerpo resiente el paso de las horas, la pesadez de las piernas y el dolor de espalda
durante las extensas esperas. Finalmente, es el instrumento privilegiado que
viabilizara la sanacion a través de las “técnicas corporales” (Mauss 1979) utilizadas
tanto por el sacerdote como por los fieles trayendo al primer plano, nuevamente, la

dimension ritual del movimiento como aspecto novedoso. Encontramos alli que el

115



sacerdote abandona la politica de contacto estricto que rige las liturgias catdlicas y
toca a los asistentes, rie y juega junto a ellos, utiliza sus manos para elaborar un
mapa de los males que aquejan a los fieles. Estos ultimos efectian tareas rituales
hogarefias encargadas por Ignacio ayudados por su carisma sanador y por los
elementos que transfieren los efectos taumaturgicos.

Mencionaba que el propdsito de esta tesis fue describir y analizar las
modalidades en que diversos actores construyen, interpretan y modifican los
significados que enmarcan sus experiencias. Proponia también pensar que como
movimiento transformador de las formas instituidas de hacer de una sociedad, el del
padre Ignacio representa como novedad principal cambios en las formas de
relacionarse con lo sagrado. A mi entender, quienes participan del movimiento del
cura cingalés se alejan del suefio durkheimiano que postulaba la separacion entre lo
sagrado y profano y sus anclajes respectivos en espacios y tiempos separados.
Establecen asi una relacion con lo sagrado que tiene como rasgo distintivo la
posibilidad de hacerlo en escenarios contiguos a, € integrantes de, sus experiencias
cotidianas. En este sentido, parecen desafiar las condiciones institucionales que
otrora pretendian definir un modo de “ser catdlico” y, a partir de las cuales, los
analistas sociales habitualmente los concebimos. Considerar las negociaciones de los
actores entre marcos y esquemas de interpretacidon me motiva a guiar instancias
futuras de investigacion hacia la reflexividad y la autonomia de los actores respecto a
las instituciones y comunidades religiosas de las que participan. Y mas aun, atender a
las modalidades en que buscan tejer nuevas tramas y matrices de vinculacion.

Por lo tanto, una de las posibles lineas de investigacion que pretendo seguir
indaga en los procesos creativos de apropiacidon y resignificacion del universo
cosmologico catdlico donde la imaginacion puede desarrollar su potencial. Analizaré
entonces los procesos de invencion de simbolos, narrativas, rituales y carismas que
evidencian las transformaciones del campo socio religioso llenando de contenido
empirico las nociones de pluralidad o diversidad religiosa. En el caso que me ocupa,
centraré¢ en las recreaciones sui generis del marco catdlico buscando contribuir al
conocimiento antropologico de las sensibilidades y practicas religiosas de la sociedad
argentina contemporanea. Esta tesis, en suma, creo que puede comenzar a mostrarnos

los primeros senderos de esa travesia.
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