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Nota de estilo

Elegimos por convencion citar titulos de obras en cursiva para enfatizar la mencion. Los
articulos o capitulos de un texto seran mencionados entre comillas francesas o angulares. Sino
contamos con la version de la obra en castellano, asi como de conferencias, seminarios,
revistas, institutos, etc., los titulos en lengua original apareceran al pie de pagina con el simbolo
«*». Una vez citada la primera traduccion, damos por sentado que sera siempre la misma, a

(134

menos que especifiquemos otro uso. Asimismo, reservamos las comillas altas «“”» para las
citas de un texto que contengan en su interior una cita secundaria, por ejemplo, cuando citemos
a Merleau-Ponty citando a Husserl. No ofreceremos una traduccion de los titulos de obras en
nuestras notas al pie de pagina que no tengan traduccion al castellano oficialmente.

En el caso de bibliografia primaria del autor, si citamos el texto en castellano y la obra de la
cual citamos figura en castellano, i.e. Sentido y Sinsentido, sera conforme a esa misma edicion
catalogada en la bibliografia que trabajaremos a lo largo de toda la obra, a saber, Ediciones
Peninsula, traducido por Fernando Montero. Si la obra figura citada en la lengua original, i.e
Phénoménologie de la perception entonces hara referencia, como es evidente, a la obra
original, de Editions Gallimard y la traduccion sera de nuestra mano. Existe solo una excepcion

a esta regla, a saber, la traduccion de Benito Arias Garcia del «Prélogo» a la Fenomenologia

de la Percepcion cuya traduccion, creemos, mejora la compresion del contenido.



«No es al objeto fisico a lo que el cuerpo se compara,
sino mas bien a la obra de arte» (Merleau-Ponty, M.,
Phénomeénologie de la perception, p. 176).

Introduccion general

Que el cuerpo se compare a la obra arte habla menos de su claridad que de su ambigiiedad.
Por esta dificultad, el comentario a continuacion estara centrado Unicamente en el nexo entre
un tipo peculiar de cuerpo, el cuerpo de la fenomenologia, y un tipo peculiar de obra de arte,
la literatura. El correlato corporeo-literario en la obra de Merleau-Ponty ha merecido cierto
renombre recientemente en el canon de la fenomenologia francesa; en particular, gracias a una
serie de estudios especializados e inéditos del autor que han sido publicados nada mas que lo
largo de hace algunas pocas décadas. El lector interesado en la obra de Merleau-Ponty intuye
inmediatamente el valor primordial de la obra de arte pictérica de acuerdo con la idea de lo que
podriamos nombrar técnicamente «expresion creadora» o, en palabras del propio autor, el
hecho de que «la expresion es en todas partes creadora y lo expresado le siempre inseparable». !
Este conocido epitome merleau-pontiano refiere, en general, al empefio ejemplarmente
consolidado por hacer de la pintura la expresion (re)semantizadora del mundo por excelencia.
En efecto, un dictamen inicial de la obra citada permite entrever enseguida un testimonio de
dicho privilegio. El dictamen expresa la siguiente formula de acuerdo con la que, para nuestro
autor, «La verdadera filosofia consiste en aprender a ver el mundo de nuevo...».> Desde este
decisivo estudio que le mereci6 el titulo Docteur és lettres por la Universidad de Paris en 1945
hasta su temprana muerte en 1961, Merleau-Ponty jamas interrumpi6 la persecucion tedrica de
la pregunta por el sentido fenomenoldgico de la vision, «;qué significa ver?», cuya
consolidacion programatica la encuentra EI/ Ojo y el Espiritu de 1960. Empero, hace por lo
menos dos décadas, como mencionamos mdas arriba, gracias a una serie de trabajos
especializados y cursos inéditos publicados del autor, se establecidé un nuevo consenso entre
los comentadores de la tradicion de estudios merleau-pontianos, una premisa sin la dicha obra
permaneceria absolutamente desmembrada, a saber, la reciprocidad inmanente entre la
literatura y la fenomenologia. Asi, pues, la inclinacion canonica de la obra al campo literario
le concederia a la cita anteriormente referida la posibilidad de desplegarse naturalmente, es

decir, que «La verdadera filosofia consiste en aprender a ver el mundo de nuevo, y en este

! Merleau-Ponty, M. «El Cogito» en Phénoménologie de la perception, Gallimard: Paris, 1945, p. 488.
2 Ibid., p. 480.



sentido narrar una historia puede significar el mundo con tanta “profundidad” como un tratado
de filosofia.?

El siguiente trabajo se inscribe en esta dimension literaria de la obra de Merleau-Ponty.
Aborda la problematica de la reciprocidad teorica entre la fenomenologia y la literatura, y su
objetivo tético fundamental esta limitado unicamente a evidenciar los incipientes tratamientos
de obras literarias en el periodo temprano del autor. Es decir ;por qué incluye y como emplea
la literatura en las indagaciones tempranas de su teoria fenomenolégica? Qué tipo de relacion
o diferencias «técnicas» se inscriben en la filosofia y la literatura de acuerdo a los distintos
géneros literarios es una discusion que, por su densidad y tematica, no encontrara respuesta en
este comentario. No obstante, este estudio intentara acercarse directamente a la pregunta «;qué
es la fenomenologia?» y tangencialmente a la pregunta «;qué es la literatura?», pues, de lo
contrario no podria hablarse de ninguna «incorporacion» de la literatura a la fenomenologia
como mienta el titulo. La aproximacion a todas las preguntas del estudio, directa o
indirectamente, operan con la misma metodologia a lo largo de todo el texto: el método
fenomenologico, esto es, la descripcion sistematica de un fendmeno que parte desconectada de
las certezas de las ciencias naturales. El abordaje de la pregunta, por ejemplo, por la literatura
desde esta metodologia resulta, sin embargo, casi tan ambiguo como el de horizonte filoséfico
hacia el que se direcciona la fenomenologia de Merleau-Ponty. En primera instancia, la
pregunta por el género literario encontraria, entonces, una repuesta sobre la base de lo que un
autor mienta respecto de qué es la literatura, el ejercicio fenomenologico de ir al autor mismo.
De ahi que la descripcion siempre involucre una Optica, una clave de lectura que supondria
posteriormente la inclusion al canon. Por lo general, la literatura esta asociada a la produccion
de una obra escrita a partir de la imaginacion. De hecho, con frecuencia, encontramos
definiciones de la literatura que priorizan y contraponen lo ficcional frente a lo real. Empero,
el caracter milagroso de la literatura reside en haber forjada, precisamente, la dificultad para
discernir entre realidad y ficcion. No s6lo porque desde la realidad, el hecho mismo de que esta
lectura, claro estd, podria contribuir a un caracter especifico de literatura que consistiria en una
reproduccion descriptiva sino, ademads, porque, inversamente, la literatura segun sea la forma
en la que se presente ha revelado muchas veces significaciones tanto mas propias de una
realidad que de ella misma como género literario.* Asi, la literatura, como sostiene Eagleton,

supondria un acercamiento distinto del dualismo realidad-ficcion.

3 fdem.
4 Cft. Said, E. W. Orientalism, London: Penguin Classic 2003.



«Quiza haga falta un enfoque totalmente diferente. Quiza haya que definir la

literatura no con base en su caracter novelistico o “imaginario” sino en su empleo

caracteristico de la lengua. De acuerdo con esta teoria, la literatura consiste en una

forma de escribir, segiin palabras textuales del critico ruso Roman Jakobson, en la

cual “se violenta organizadamente el lenguaje ordinario”».’
Esta definicion que Eagleton retoma de la lingiiistica estructuralista de Jakobson resulta
paradigmatica para la obra de Merleau-Ponty cuanto que el objetivo fundante de su
fenomenologia del cuerpo siembra sus frutos, precisamente, en el analisis tedrico del lenguaje
ordinario violentado, llamese palabra hablante. De este término se desprende, en rigor, una de
nuestras hipotesis rectoras, sino la principal: de acuerdo con la certeza de que «el analisis de la
palabra y de la expresion nos hace reconocer la naturaleza enigmatica del cuerpo propio»®, el
estudio semantico-fenomenologico de Merleau-Ponty exige y privilegia el analisis de la obra
literaria.

Retomando lo dicho, mencionamos (a) el objetivo del trabajo: evidenciar los incipientes
tratamientos de obras literarias en el periodo temprano del autor; (b) la metodologia de la
investigacion: la descripcion sistematica de la obra temprana —y cierta literatura— que parte
desconectada de las certezas de las ciencias naturales; y (¢) la hipdtesis a alcanzar: la necesidad
de la obra literaria para la aprehension adecuada de la fenomenologia temprana. Para ello
dividimos el trabajo en dos partes. La primera parte se ordena segiin la siguiente division:
Capitulo 1: La fenomenologia de Husserl y Capitulo 2: La fenomenologia de Merleau-Ponty,
por un lado, y la segunda parte compuesto por el Capitulo 3: Literatura y fenomenologia en
Merleau-Ponty.

El Capitulo 1 resulta de una obvia influencia de Edmund Husserl a quien le debe, nuestro
autor, sus numerosas ideas rumeadas. Si acordaramos una pregunta rectora que marca el paso
de la obra merleau-pontiana, esta seria, «;como es posible capturar el sentido mudo que hemos
experimentado?». Alli, resuena, como es evidente, una pregunta precedente con la que
indiscutiblemente Husserl renovo y orientd la filosofia occidental del siglo XX: «;cuéles son
las condiciones de posibilidad de todo sentido?». En consecuencia, detallaremos, seglin nuestro
orden programatico, la obra del padre de la fenomenologia de conformidad con el unico
objetivo de desandar una plataforma sistematica que servira para los capitulos siguientes. Para

ello, nos detendremos en cuatro puntos cardinales: (a) la epoché o la desconexion de las

5 Eagleton, T. «Introduccion: ;Qué es la literatura?» en Introduccién a la teoria literaria, México: Fondo de
Cultura Economica, 1998, trad. José Esteban Calderon, p. 1223/02/2025 23:45:00

¢ Merleau-Ponty, M. «El cuerpo como palabra y expresion» en Fenomenologia de la Percepcién, 1957, trad.
Emilio Uranga, p. 271.



ciencias naturales; (b) el correlato noético-noematico de la conciencia intencionada; (c) el
escorzo perceptivo de la vivencia; y (d) la expresion simbodlica de la aprehension adecuada de
una intuicion inmediata.

El Capitulo 2 est4 dedicado estrictamente a los aportes fenomenologicos de Merleau-Ponty
en Fenomenologia de la percepcion. Referimos a numerosas dificultades de la obra que
resultaran decisivas para la segunda parte de nuestro comentario. En 2.1 Introduccion, por un
lado, atendemos el giro gestaltico-fenomenologico de La estructura del comportamiento a la
Fenomenologia de la percepcion y, por otro lado, el criterio de segmentacion de la obra del
autor. En 2.2.1 La insercion del cuerpo-propio presentaremos detalles, relaciones y extensiones
que aporta Merleau-Ponty a la fenomenologia temprana de Francia segun una fenomenologia
encarnada y del cuerpo, y el horizonte andnimo de la percepcion irreflexiva. Inmediatamente
la seccion 2.2.2 La sensacion como plataforma fenomenologica de la percepcion enfrentara las
discusiones del autor con el mecanismo y el psicologismo entorno al aparato senso-motor de
las que resulta la unidad no-cartesiana segun el término perceptivo forma-figura de la
psicologia Gestalt. En 2.2.3 La bivalencia indeterminada de la motricidad corporal
estudiaremos la unidad del cuerpo en el espacio en términos fenomenoldgicos de conformidad
con el concepto de esquema corporal [schéma corporel] y las sensaciones dobles del cuerpo
que encarnan una ambigiliedad positiva. Finalmente, 2.2.4 En el horizonte y su perspectiva
detallaremos unas de las estructuras que rigen las ideas de objeto-horizonte, situacion y habitar.

La segunda parte de la obra se reparte en un s6lo capitulo, a saber, Capitulo 3: Literatura y
fenomenologia en Merleau-Ponty de tres secciones distintas. 3.2.1 Palabra enferma, palabra
sana desgrana las implicaciones semanticas y ontologicas de la alquimia en la palabra hablante
[parole parlante] y su correlato en el cuerpo como significacion gesticulante [signification
gésticullante]. Asimismo, describiremos las caracteristicas de cada concepto como
resemantizadores de la experiencia y la presunta revelacion a contrapelo en la obra de Cassirer.
Seguidamente, en 3.2.2 La funcion del cuerpo en el amor, nos volcaremos en el comentario de
nuestro autor acerca de la novela de Simone de Beauvoir, La invitada, en el que se inscribe un
estudio menor de la libertad y la moral en el ménege a trois. De esto se seguird una descripcion
de la adecuacion indiscernible entre el obrar y el pensar que abre la posibilidad de un
redireccionamiento de la metafisica clasica al mundo encarnado de las pasiones. Finalmente,
en 3.2.3 La funcion del cuerpo en la memoria, nos detendremos en la idea husserliana que toma
Merleau-Ponty de la conciencia primaria en la memoria para pasar a describirlo como un
dispositivo dialéctico que otorgaria cierta descripcion adecuada de nuestra experiencia.

Repasaremos los reducidos pasajes que nuestro autor estudia entorno a Proust para estos afios



de acuerdo con la idea de que la rememoracion resulta un hacer ver la percepcion irreflexiva
de las vivencias.

Nos detendremos, antes de avanzar con la investigacion propiamente dicha, en un término
que aparece ya imperiosamente en el titulo mismo de nuestro comentario segun dos de sus
acepciones: «in-corporacion». La primera definicion mienta (a) «la incorporacion
programatica». Evidentemente, nos referimos al sentido ordinario de la palabra, el hecho
mismo de que Merleau-Ponty comienza a refinar la marca de su proyecto filoso6fico con una
nueva incorporacion al aparato bibliografico, la literatura francesa del siglo XIX y XX. Las
referencias finales en el «Prologo» a la Fenomenologia de la percepcion de 1945 dan cuenta,
en primera instancia, de una serie de autores literarios que La estructura del comportamiento
de 1938 esta lejos de evidenciar. El estudio fenomenolégico de la percepcion ofrece
comentarios, ejemplos o tratamientos de obras literarias en casi todos los capitulos de la obra
dejando entrever una inclinacion teorica ensanchada. Aparecen sugeridas, ademas de
referencias literarias, emblemas de una incipiente teoria pictdrica lo que evidenciaria, sin
escripulos, una relacion temprana con la fenomenologia del arte. Segin esta ampliacion
bibliografica sugerimos, como detallaremos en la seccion 2.1 Introduccion del Capitulo 2: La
fenomenologia de Merleau-Ponty, una division cuaternaria de la obra del autor de acuerdo con
el siguiente orden: (a) Gestdltico-fenomenologico 1933-1945; (b) Transitivo 1945-1951; (¢)
Fenomenologico-expresivo 1951-1955; (d) Estético-ontologico 1955-1961, orden que
trasversalmente estuvo siempre acompafiado de un trabajo politicamente filosofico.
Encontramos hoy escasa bibliografia secundaria que haya trabajado este periodo del que poco
se ha dicho de acuerdo a su caracter de transicion. En rigor, los especialistas de los estudios
literarios merleau-pontianos atienden con mucha mas rigurosidad al tercer periodo del autor:
1951-1955. Obras tales como Parole et subjetivité (2010) de Stefan Kristensen, Pour une
littérature-pensée (2012) de Benedetta Zaccarello, Merleau-Ponty’s Phenomenology of
Language (2019) de Dimitris Apostolopoulus, Merleau-Ponty lector de Proust (2019) de
Martin Buceta, Merleau-Ponty’s Poetic World (2020) de Mauro Carbone, Emanuel Saint-
Aubert y Galen A. Johnson, L Escriture sensible. Proust et Merleau-Ponty (2021) de Franck
Robert, Mer verklig dn verkligheten: Fenomenologi och poetik hos Merleau-Ponty, Proust och
Stendhal (2024) de Lovisa Andén establecen un conceso entorno a la obra del autor de acuerdo
con el cual, a partir de la década del 50°, Merleau-Ponty confiere una fenomenologia de la
expresion e incluso el inicio de una teoria general de estética. De tal modo que se desprenderia
eventualmente una potencial teoria literaria francesa, hasta el momento, insuficientemente

discutida con el surrealismo de Malraux, Gide y Breton; con la critica literaria existencialista



de J-P Sartre y De Beauvoir: Littérature engagée; con la «anti-novela» de Simon, Robbe-Grillet
y Sarruate: Nouveau roman; con la semiotica estructuralista de Barthes y J-P Richard: Nouveau
critique; o con el programa experimental de Queneau y Le Lionnais: Ouvroir de littérature
potentielle.

De acuerdo con nuestro periodo trabajado, Emmanuel Saint-Aubert es uno de los pocos
especialistas en Merleau-Ponty que ha diagramado y problematizado este mismo periodo en un
ensayo del 2001 titulado Del vinculo entre los Seres y los elementos del ser. Merleau-Ponty en
el giro de los arios 1945-1951. Nuestra investigacion no discute en particular con tal texto, sino
que lo complementa. Haremos, por ello, especial hincapié en textos y articulos secundarios que
se inscriben en discusiones académicas del corriente siglo con algunas excepciones. Para el
primer capitulo sobre la fenomenologia husserliana atenderemos los textos primarios del autor
correspondientes a los tomos de Husserliana I, III, VI, XIII y XVIII que figuran en nuestro
apartado bibliografico. Los comentarios sobre Husserl y la fenomenologia en general se apoyan
fundamentalmente en los textos de Dan Zahavi y Bernhard Waldenfels. El resto del trabajo
estard timoneado por obras y comentarios de y sobre Merleau-Ponty, asi como en el tercer
capitulo, finalmente, referiremos a De Beauvoir y Proust con ciertos apoyos excepcionales en
poetas y escritores para reafirmar el contenido de la explicacion. La bibliografia merleau-
pontiana estrictamente discutida estara encabezada por Fenomenologia de la percepcion y
Sentido y Sinsentido. Otras obras del autor ocupan un lugar menor en nuestro comentario de
acuerdo a un uso exclusivamente referencial: La prosa del mundo (1951), Signos (1951-1960),
El ojo y el Espiritu y los cursos impartidos en el Colegio de Francia entre 1952-1955. La lista
de los textos secundarios de los exégetas que trabajamos en nuestro comentario es extensa.
Mencionaremos tal s6lo a Martin Buceta, Emmanuel Alloa, y Mauro Carbone con quienes
discutiremos estrictamente los conceptos del autor directa o indirectamente durante toda
nuestra presentacion.

Ahora bien, la segunda acepcion de la palabra refiere a (b) «la in-corporacion
fenomenologica» que versa estrictamente, si se quiere, en un tipo de alquimia lingiiistica en
virtud de la cual ciertas novelas proporcionan la misma aspiracion fenomenologica de Merleau-
Ponty: la encarnacion de la vivencia. La mutacion del objeto literario de segundo grado al
cuerpo de referencias primarias de una teoria que, inmediatamente posterior al enfoque
fenomenologico mas estricto, atiende a la literatura francesa, no s6lo de acuerdo a un uso
estético, sino, mas aun, segun el régimen ontolégico del primado en la expresion literaria. En
definitiva, conforme a una permeabilidad entre la ficcion y la realidad o, en términos

husserlianos, entre la fantasia y la percepcion. Este conjuro quimérico de la in-corporacion de

10



la literatura —en el sentido de dotarle fundacion ontoldgica a la experiencia de los personajes
de una gran prosa— parte de la tradiciéon fenomenolégica misma. La formacion del concepto
recoge sus raices de los estudios husserlianos respecto a la tension entre cuerpo fisico [Korper],
situado espacio-temporalmente como una cosa, y el cuerpo vivido [Leib], el soporte de nuestras
vivencias. La discusion alrededor de la relacion entre Leib y Kérper —si en definitiva
podriamos estrictamente hablar de una relacion en términos fenomenolégicos— constituye una
larga discusion conforme a las tensiones de la obra propiamente de Husserl y las traducciones
y mutaciones posteriores de los términos a lo largo de la tradicion fenomenoldgica. Resulta
insoslayable, sin embargo, mencionar que el nervio filos6fico de Merleau-Ponty parte de tal
discusion de cuya traduccion, tratamiento y respectiva transformacion introduce la idea de
cuerpo propio [le corps-propio] y la mutacion al tejido ampliado de la carne [chair]. El cuerpo
propio recibe, ademas, distintas denominaciones que el autor ofrece y que tiene como objetivo
principal aproximarse a una descripcion de la intersubjetividad del cuerpo o intercorporalidad.
La premisa de Merleau-Ponty parte de esta incrustacion de nuestro cuerpo en una situacion sin
la cual seria imposible vivenciar el mundo en el curso de nuestra experiencia como lo seria
para una literatura que estuviera previamente destinada a las ideas sin rostro de una tesis

descarnada.
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«Uno no puede prescindir de
un método para emprender la
busqueda de la verdady
(Descartes, R., Reglas para
direccion del espiritu, p. 371)

Capitulo 1: La fenomenologia de Husserl

1.1 Introduccion

La fenomenologia refund6 la filosofia del siglo XX. Moneda corriente en el comercio de
espiritus contemporaneos, numerosas disciplinas se han valido de ella para replegar su sentido
y direccion. La evidencia empirica lo comprueba. Actualmente, ademas del campo fenoménico
cada vez mas amplio que la diversidad de los estrictamente designados fenomenologos engrosa,
existen numerosas ciencias bien definidas que reconfiguran permanentemente sus margenes, y
edifican sustancialmente el arsenal de su irrefrenable conquista.” Pareceria que sus variaciones
exceden su propio alcance. La multiplicidad de definiciones que Husserl esbozo para el
concepto o, mejor dicho, para el movimiento son el antecedente problematico de sus
bifurcaciones posteriores. «La fenomenologia, sostiene Ricceur, consiste en buena parte en una
historia de herejias husserlianas. La arquitectura que sefiala la obra del maestro ha contribuido
a que no se diera una ortodoxia husserliana».® El camino que el maestro ha esbozado en sus
aproximadamente 50.000 paginas escritas entre cartas, manuscritos y libros publicados es
voluminoso, pero ante todo apabullantemente heterogéneo. Y por ello, no quisiéramos dejar de
advertir que lo detallado a continuacion conforma un comentario menor, pero no por €so menos
cuidadoso, sobre la fenomenologia de Husserl con el unico proposito de desentrafiar, en los

capitulos siguientes, la obra merleau-pontiana, mas no la husserliana. (a) Siendo el

7 Desde sus inicios hasta nuestra actualidad, la fenomenologia ha contribuido a profundizar el desarrollo y
estudio de un amplio abanico de disciplinas. Centenares de articulos académicos, manuales, introducciones,
conferencias, seminarios continian produciendo conocimiento en pro de su nombre. Importantes autores que
canodnicamente no forman parte de la cartilla del programa de la fenomenologia filoséfica son, por nombrar
algunos, Eugene Minkowski, Clifford Geertz, Roman Ingarden, Alfred Schiitz, Ludwig Binswanger, Francisco
Varela, Patrick Aidan Heelan, entre muchos otros mas. La contribucion husserliana es inconmensurable. La
fenomenologia ha motivado el florecimiento por del amor por el conocimiento, por el saber, durante siglo XX y
el prematuro siglo XXI ofreciendo «innovadores analisis de topicos como intencionalidad, percepcion,
corporalidad, emociones, auto-consciencia, intersubjetividad, temporalidad, historicidad, y verdad. [...]
Presentando una empresa detallada de la existencia humana, donde el sujeto es entendido como un ser encarnado,
social y culturalmente siendo-en-el-mundo, la fenomenologia ha suministrado entradas cruciales a todo un rango
de disciplinas empiricas, incluyendo la psiquiatria, sociologia, psicologia, estudios literarios, antropologia y
arquitectura» en Zahavi, D. (2019). «Introduction» en Phenomenology: The basics, UK: Routlegde, pp. 1-2.

8 La cita original francesa, a saber, «La phénoménologie est pour une bonne part [’histoire des hérésies
husserliennes. La structure de [ 'ceuvre du maitre impliquait qu’il n’y eiit pas d orthodoxie husserlienne» pertenece
a Ricucer en 4 [’école de la phénoménologie, Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 2004, p. 156, la tomamos
directamente traducida de Waldenfels, B. (1997). «Prologo» en De Husserl a Derrida, Barcelona: Paidos, trad.
Wolfgang Wegscheider, pp. 12-13.
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conocimiento, cualquiera fuera su raigambre, una concatenacion, motivacion y variacion del
pensamiento en el transito irrefrenable de la historia; y (b) puesto que el personaje principal en
esta obra, Merleau-Ponty, forma parte de la primera generacion de herejias husserlianas
francesas junto a Sartre, De Beauvoir, Levinas y Ricceur de acuerdo a la difusion de las obras
de Husserl que estos autores aportaron; (c) por lo tanto, estamos obligados a revisar la obra del
precursor en una proporcion, al menos, suficiente, en virtud de la cual quede posteriormente
saldada la base fenomenologica con la que partiremos el desarrollo de nuestro autor. Suficiente
en relacion a la obra de Merleau-Ponty, pues, de hecho, como sostiene Zahavi,

«La produccion de Husserl fue enorme, por lo que es poco probable que una sola

persona haya leido todo lo que escribid. Este hecho no sélo hace que la investigacion

sobre Husserl sea un asunto relativamente abierto —nunca se sabe si de repente

aparecera un manuscrito que socave la interpretacion propia—, sino que también

complica el intento de escribir una exposicion sistematica exhaustiva de su

filosofia».’

Asi como también dependera en gran medida desde donde y en qué momento se lea la obra de
Husserl. No so6lo por la propia extension de su obra, sino, ademas, porque en términos estrictos,
la descripcion de la fenomenologia a partir la fenomenologia misma es siempre, en cada caso,
excepcional. La forma en la que esta disciplina describe los fendémenos contiene un sentido
especifico, unico, singular, que estd referido a nuestra vivencia, nuestra aventura, en
correlacion con un tiempo, un espacio y, por ende, referido a un situarse histérico que es
indivisible de su descripcion. El reino del que todo fendémeno participa y sin el cual no habria
descripcidn posible es el reino indeterminado del yo. Asi, en efecto, lo precisa Husserl en sus
lecciones de 1910-1911:

2

«“Yo” significa para cada uno de nosotros algo diferente: para cada uno “yo’
significa la persona completamente indeterminada con un nombre propio concreto,
que vive sus percepciones, recuerdos, expectativas, fantasias, sentimientos, deseos,
voliciones, que tiene sus estados, ejecuta sus actos y, ademads tiene sus disposiciones,
predisposiciones innatas, capacidades y habilidades adquiridas»."
Esto significa que, no so6lo cada forma de vivir amalgama una serie de encadenamientos
historicos que son tnicamente vividos por cada uno de nosotros, lo proprium, sino que ademas
cada descripcion del telar vivencial esta referido siempre a un fenémeno de esa

inconmensurable red. Pareceria, es el fracaso de Pierre Menard al que la fenomenologia esta

¥ Zahavi, D. «Introduction», Husserl’s phenomenology, California: Stanford University Press, 2003, p. 3.
19 Husserl, E. «§1. El yo en la actitud natural» en Problemas fundamentales de la fenomenologia [PFF],
Madrid: Alianza, 2020, trad. César Moreno y Javier San Martin, p. 78.
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condenada. Recordemos un momento la empresa de este simbolista. Segin nos revela el
narrador —amigo cercano de Menard—, el objetivo principal del poeta consistio en la
reconstruccion exacta de la novela de caballeria E/ ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha
de Miguel de Cervantes. «Su admirable ambicion era producir unas paginas que coincidieran
—palabra por palabra y linea por linea— con las de Miguel de Cervantesy. Menard,
obsesionado por reconstruir la obra de Cervantes, intenta re-escenificar su contexto historico
en el que se situaba —principios del siglo XX— para obtener y ser capturado por la misma
experiencia que habia experimentado Cervantes en el siglo XVII: «Conocer bien el espafiol
[del siglo XVII], recuperar la fe catdlica, guerrear contra los moros o contra el turco, olvidar la
historia de Europa entre los afios 1602 y 1918, ser Miguel de Cervantes». Menard conocia
perfectamente la dificultad a la que se enfrentaba. En una de las cartas le confiesa al narrador
que so6lo le bastaria ser inmortal para llevar la tarea a cabo. Finalmente, el autor oriundo de
Nimes logra producir unas paginas, sin éxito, idénticamente distintas. No contenia «gitanerias
ni conquistadores ni misticos ni Felipe Segundo ni autos de fe» y, sin embargo, resultd un texto
mucho mas rico o, lo que es igual para el narrador, ambiguo. Acorde a un estilo arcaico —el
castellano del Quijote no era en el siglo X VII arcaizante, sino venidero, una lengua novedosa—
, y una nueva indagacion de la historia como idea, no como hecho, pues «la verdad historica,
para €1, no es lo que sucedio; es lo que juzgamos que sucedio»'!', Menard alcanza finalmente
escribir £/ Quijote en métrica y grafia idéntica, y, sin embargo, semanticamente distinto. ;Qué
fue lo que llevo al narrador a concebir tal juicio? El mudable, irreversible e indomable paso del
tiempo que separa a Menard de Cervantes condenan la labor del simbolista francés al fracaso.
El sentido de la obra es instituido por el tiempo; en el siglo XX, el espafiol consigue una nueva
estandarizacion gramatica y léxica, las palabras cobran un sentido especifico, especialmente
desde las reformas ortograficas de 1815 en adelante; la secularizacion de la fe catolica disuelve
el culto cristiano y legitima la pluralidad de sistemas explicativos; la caballeria es reemplazada
por tanques y vehiculos menores preparados para los conflictos bélicos; pero, ante todo, los
trecientos afos que separan un autor de otro son inevitablemente inscriptos en la sedimentacion
del contenido semantico del correr mismo de la historia. La conjuncion historica y la aventura
singular hacen imposible la empresa de Menard. Viéndose cada uno acorralado por la propia
situacion espacio-temporal, se constituye en ambos trabajos literarios un lenguaje puro distinto,

semanticamente determinados por las contingencias historicas de los dos autores que son

1 Borges, J.L. «Pierre Menard autor del Quijote» en Obras Completas, Buenos Aires: Emecé, 1989, pp. 446-
449.
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también personajes historicos y literarios. Asi, pues, podriamos describir, por ejemplo, nuestra
inmediata autopercepcion temporal con siluetas poshoméricas y dar con un sentido expresado
segun «cada silencioso castigo que Cronos ejecuta sobre nuestros pasos»; o violentando la
lengua heideggerianamente con terminologia ajustada para describirla como «la insustituible
facticidad temporalizante de mi yoidad apropiadora»; o simplemente batir con impetu junto a
Virgilio la locucion tempus fugit; etc. Lo que queremos con esto decir es que hay en cada una
de estas expresiones una situacion y un sentido que la fenomenologia precisa adecuar. No son
estilos, sino el trabajo de otorgarle sentido, direccion, horizonte, perspectiva, a la descripcion
de una vivencia inmediatamente intuida.

Esto produce una dificultad eminente en la tarea de la fenomenologia. Si en cada incontable
abanico de experiencias inmediatamente intuidas van de suyo distintas variaciones de
expresiones, entonces expresar la dacion fenoménica del mundo es una tarea tan insoportable
como misteriosa; o, en palabras de nuestro autor, «La expresion de lo que existe es una tarea
infinita».'? De antiguo a la era de los dioses caidos, la expresion de la experiencia fue, es y sera
ilimitada. Aludimos, para enfatizar, a los famosos fragmentos 12, 49ay 91 de Heréaclito:

«No es posible entrar (gifnvar) dos veces en el mismo rio (t@ ovt@® motou®) (fr.
91); Sobre quienes entran (gufaivovorv) en los mismos rios (ToTOUOIGL TOIGY
avtoiow) fluyen aguas diferentes y diferentes; y las almas se exhalan de las cosas
humedas (fr. 12); En los mismos rios (rotouoi¢ toig avtoic) entramos (gufaivouev)
y No entramos; existimos y no existimos (efjiev e kai ovi eijiev) (fr. 49a)»."

Cada irrefrenable instante que acontece en nuestra vida mueve, cambia, distorsiona, agita,
deforma, tuerce, derrumba la forma del mundo que inmediatamente procuramos describir.
(Qué no sucede en un minuto del mundo? Ya sea por medio de la fenomenologia, poesia, novela
o pintura, habra siempre, en la naturaleza, una expresion por descifrar de telar vivencial que la
experiencia nos ofrece. La fenomenologia es, entonces, «como dice Husserl, un didlogo o una
meditacion infinita, y justo en cuanto siga fiel a su intencién no sabra nunca adénde va».'* Se
comprende asi, en general, pues ella no ofrece un conocimiento sobre el mundo, sino en y con

el mundo. Mundo dentro del que comienza el conocimiento, para decirlo con Kant, desde la

12 Merleau-Ponty, M. «La duda de Cézanne» en Sentido y Sinsentido [SS], Barcelona: Peninsula, 1977, trad.
Narcis Comadira, p. 42.

13 Cordero, N. «Los fragmentos sobre el rio: el inexistente “todo fluye”» en Herdclito: Uno es todo, todo es
uno, Buenos Aires: Colihue, 2018, p. 127. [La numeracion de los fragmentos pertenece a la edicion estandarizada
por Diels y Kranz].

14 Merleau-Ponty, M. «Prologo» en Fenomenologia de la percepcion, presentacion, traduccion y apéndice por
Benito Arias Garcia, Seccion de Filosofia, Universidad de Malaga, Facultad de Filosofia y Letras: Contrastes.
Revista Internacional de Filosofia, vol. IX, 2004, p. 202
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experiencia con ély el espectaculo de sus objetos.!> Pero, ademas, en particular, porque siempre
habra una muralla de precomprensiones programadas por la actitud natural a derribar. Este
ilimitado y ensordecedor territorio del campo fenoménico es el que llevo a inferir, al menos,
una concepcion general sobre la que esta disciplina se inclina y con la que, creemos, acuerdan
quienes timonean la laboriosa tarea de practicar la fenomenologia, a saber, que «La
comprension de la fenomenologia consiste Unicamente en aprehenderla como posibilidad
(Mdglichkeit)».'® Esto significa que el abuso de su alcance es fruto de su naturaleza. Cada
fendmeno de nuestra vida, de nuestra experiencia pura, envuelve una serie interminable de
modalidades singulares segliin las cuales es posible una cierta de descripcion esencial. La
fenomenologia es el acceso a ese mundo. Lo que parecia el fracaso de Menard, su condena, es,
sin embargo, la posibilidad de una eidética fenomenologica. «El inacabamiento de la
fenomenologia y su aspecto incoactivo eran algo inevitable, y no signo de fracaso, porque la
fenomenologia tiene la tarea de revelar el misterio del mundo y el misterio de la razén».!”
Enseguida, nos detendremos en las condiciones programaticas necesarias de esta filosofia de

acuerdo con nuestra somera investigacion: la epojé, la intencionalidad y la descripcion.

1.2 El método fenomenologico

1.2.1 Escepticismo fenomenologico

Husserl dedic6 la mitad de su vida a descifrar certezas objetivas desde su subjetividad. Tenia
la costumbre de escribir cada dia lo que pensaba y experimentaba. Descripciones distintas y
certezas inseguras que, junto a la muerte de Dios —y, por eso, su transformacion—, la
atomizacion del conocimiento, la emancipacion de la verdad y la crisis del nominalismo, le
confieren a la posibilidad descriptiva de la fenomenologia un caracter provisoriamente relativo.
(Como se diferencia, entonces, la fenomenologia del relativismo clasico? ;Por qué razon
podria confundirse la fenomenologia con el relativismo? Naturalmente, podria objetarse, y con
sano juicio, que las certidumbres de la fenomenologia tienden hacia el relativismo posmoderno

caracteristico de nuestra época. Sencillamente porque la fenomenologia renuncia al relato

15 No olvidemos el inicio de la filosofia critica kantiana: «La experiencia es, sin duda, el primer producto de
nuestro entendimiento, cuando el elabora la materia bruta de las sensaciones sensibles. Precisamente por eso, es
la primera instruccion, y, en [su] progreso, es tan inagotable en nuevas ensefianzas, que las vidas concatenadas de
todas las generaciones futuras no sufriran nunca la falta de nuevos conocimientos que puedan ser cosechados en
este sueloy» en Kant, E. «[A1] Introducciony en Critica de la Razon Pura, Buenos Aires: Colihue, 2007, trad.
Mario Caimi, p. 45.

16 Heidegger, M. “§7. El método fenomenoldgico de la investigacion”, en Ser y Tiempo, Madrid: Trotta, 2020,
trad. Jorge Eduardo Rivera C., p. 58.

17 Merleau-Ponty, M. «Prélogo», XVI, p. 202.
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holistico, es decir, al sistema absoluto de la epistemologia moderna, a la verdad tnicamente
entendida como totalidad, y rumea, por su parte, multiplicidades de sentidos relativos al
experimentante. Juzga, en rigor, que nuestra contingencia es inseparable de una esencia y, por
eso, de una verdad. No obstante, resulta desacertado enclaustrar la fenomenologia en la
tradicion relativista. Husserl divide el relativismo en dos definiciones, por un lado, el
relativismo individual 'y, por el otro, el relativismo especifico o antropologismo, ambos
agrupados bajo un tinico concepto de relativismo en sentido amplio.'® El relativismo, para
Husserl, cualquiera sea el caso, no formula verdades 16gicas sobre las cuales se pueda asegurar
una certeza, sino que construye sobre cualquier contingencia el sentido de un juicio
potencialmente falso. Para decirlo de otra forma, las multiples e independientes protocertezas
del relativismo no conducen a ninguna certeza logica de la verdad que, en términos estrictos,
exige el correlato de la intersubjetividad. El relativismo no persigue con la misma rigurosidad
las intuiciones de la experiencia como si pretende hacerlo la fenomenologia. La verdad de la
fenomenologia no se explica para ella segiin una serie de condiciones previamente establecidas
que empalman una experiencia tan so6lo negando o contradiciendo la de cualquier otro sujeto,
sino que debe asir la esencia de esa experiencia u objeto confabulando todas las diagonales
posibles a propdsito de concederle un valor de verdad pura. Si en un vinculo amoroso, por
ejemplo, cualquiera sea esta su forma, (a) s6lo una de las partes cree, tajantemente y con
indiscutible certeza, que la otra parte no la ama, mientras (b) la otra actia y asegura, con esa
misma verdad absoluta, que el mundo entero perderia toda la belleza que alguna vez hubo
manifestado, si el amor que siente por ella acabase; (c) entonces la verdad de ambas
experiencias no podra reducirse, de acuerdo a la fenomenologia husesrliana, simplemente a
aceptar, por contradiccion, las experiencias —como si lo haria el relativismo—, sino que
trabajara en labrar una descripcion logica que incluya adecuadamente la vivencia de las dos
partes. Para ello, no precisa negar la realidad, ni dudar de su existencia, sino dejarla en
suspension, alterarla, y acreditar, posteriormente, a partir esta alteracion, verdades ideales de
cada forma de vida posible. No es, por lo tanto, relativa, sino metdodicamente escéptica en vistas
a una reduccion fenomenoldgica.

El primer paso de filosofia husserliana es el escepticismo fenomenoldgico: dudar del
contenido doctrinal; fundamentalmente, el de las ciencias. De ahi que el esfuerzo cartesiano a

propésito del Cogito, ergo sum lo conduzca a Husserl afirmar que «Descartes fue el primer

18 Husserl, E. «§34. El concepto de relativismo y sus formas particulares» en Investigaciones logicas I [IL 1],
Madrid: Alianza, 2006, trad. Manuel G. Morente y Jos¢ Gaos, p. 112.
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filosofo que ejecutd una reduccion fenomenolégica...».'” El campo de conocimientos sobre el
que cada fenomenologo aplica la duda es lo que Husserl llama «la actitud naturaly», es decir, el
conocimiento del mundo entendido desde las ciencias naturales. ;Qué son las ciencias de la
experiencia o ciencias de la naturaleza? Son las ciencias que se ocupan de producir
conocimientos sobre la naturaleza desde el apriorismo conceptual que se encuentra instaurado
en su propio glosario, sin la mediacion de una vivencia:

«la ciencia natural, dice Husserl, no es ni quiere ser otra cosa que ciencia de la

naturaleza y presupone como valido, por tanto, antes de cualquier mas exacta

reelaboracion metodica de lo dado en la experiencia, lo que le prescribe el sentido

general de la naturaleza como dacion de experiencia y lo que ya viene a expresion

general con las palabras que la descripcion de la actitud natural y de su contenido,

del mundo natural como tal, utiliza: las palabras cosa, propiedad, variacion, causa,

efecto, espacio, tiempo, y por otro lado, también persona, vivencia, acto, aparecer,

disposicion, etc.».*

Este caracter vertebral de la fenomenologia tiene el privilegio de nombrarse ézoys. La epojé

0 epoché es uno de los canonicos filosofemas de la historia de las ideas que le ha dotado a la
filosofia el caracter y el valor que lleva de suyo. De antafio a la contemporaneidad, esta nocion
ha sufrido algunas demarcaciones terminologicas gracias a reapropiaciones que, segun el grado
de acercamiento dogmatico, pervierten o enriquecen el término de conformidad con sus
primeras aplicaciones en la Antigiiedad. Epojé significa literalmente la suspension del juicio.
No conocemos quién introdujo el término, pero sabemos que, durante la Antigliedad, fue
especialmente utilizado por los neoplatonicos Arcesilao y Carnéades, y los escépticos como
Enesidemo y Sexto el Empirico. Este tiltimo, historicamente, arroga la popularidad del término,
pues ha definido el concepto como un «estado de reposo mentaly, definicion que intuitivamente
pareceria oponerse a la bsqueda irrefrenable de certezas.?! Lo que en cierto modo sugiere
Sexto es, precisamente, que bajo los efectos de la epojé ni afirmamos ni negamos certeza
alguna, provocando la prolongacion natural del continuo aprendizaje. Husserl, en cambio, se
reapropia de este concepto —como con la gran mayoria de ellos— de una forma peculiar, a
saber, como la actitud que todo fenomendlogo debe disponerse: la suspension radical el

conocimiento de las ciencias naturales para asir la descripcion de una apariencia fenoménica

19 Husserl, E. «§16. La consideracion fundamental de Descartes y la reduccion fenomenoldgica» en PFF, p.
133.

20 1bid. «§10. El a priori de la naturaleza, el concepto natural de mundo y la ciencia de la naturaleza. La «critica
de la experiencia pura» de Avenarius», p. 110.

2l Ferrater Mora, J. «Tomo I: A-K» en Diccionario de Filosofia, Buenos Aires: Sudamericana, 1999, p. 540.
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en nuestra experiencia. La epojé, para la fenomenologia, es el tinico modo de aproximarse a la
traduccion de los fendmenos que se elucida en el régimen de la percepcion. Cuando llevamos
a cabo esta actitud, decimos que ponemos entre paréntesis [Einklammerung], no solo el
conocimiento de las ciencias naturales, sino también la realidad misma que estas ciencias han
prescrito para nuestra experiencia. Aplicamos, en rigor, una reduccion fenomenologica a la
experiencia para conocer los plexos en estado puro de nuestra intuicion en el marco de una
verdad intersubjetiva —Ilo que, en definitiva, imposibilitaria las teorias conspirativas—. En
suma, Husserl reinterpreta la nocion cldsica de éroys estoica para conceptualizar las practicas
fenomenologicas que posibilitan la desconexion con las ciencias que estan referidas a la
naturaleza. Suspendemos, sostiene, la fuerza epistemolédgica de

«todas las ciencias referentes a este mundo natural, por solidas que me parezcan, por

mucho que las admire, por poco que piense en objetar lo mas minimo contra ellas;

yo no hago absolutamente ningun uso de sus afirmaciones validas. De las

proposiciones que entran en ellas, y aunque sean de una perfecta evidencia, ni una

sola hago mia, ni una acepto, ni una me sirve de base —bien entendido, en tanto se

la tome tal como se da en estas ciencias, como una verdad sobre verdades de este

mundo».*
Poner entre paréntesis el mundo de las ciencias naturales y su validez, es decir, practicar una
suspension epistemoldgica es lo que lleva el nombre de éroyn en la fenomenologia de Husserl.
En rigor, es una actitud epistémica traducida en un método que privilegia lo posible de la
contemplacion fenomenologica por encima de /o real que prescriben las ciencias de la
naturaleza. Este modo de abordar el sentido del mundo mienta ademas una formula medular
conocida como «el giro o la vuelta a los objetos» [Die Wende zum Gegenstand]. Este «volver
o retroceder a los objetos» no significa retornar a un estado anterior, mienta, en cierto modo,
un redireccionamiento, un ir «a las cosas mismas» [zu den Sachen selbst]. A los ojos de Husserl,
las cosas mismas tienen una peculiaridad; esta peculiaridad reside, precisamente, en que su
acceso solo es posible de acuerdo el principio de todos los principios, a saber,

«que toda intuicion en que se da algo originariamente es un fundamento de derecho

del conocimiento; que todo lo que se nos brinda originariamente (por decirlo asi, en

su realidad corpdrea) en la “intuicion”, hay que tomarlo simplemente como se da,

pero también solo dentro de los limites en que se da».*

22 Husserl, E. «§32. La éroys fenomenologica» en Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenologica [1deas I], México: Fondo de Cultura Econdmica, 1962, trad. José Gaos, pp. 73-74.
3 Ibid., «§24. El principio de todos los principios» en Ideas I, p. 58.
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La purificacion de la descripcion de esta intuicion en la que se presentifica el aparecer del
fenémeno en la experiencia es propiamente exegético de la fenomenologia. Para decirlo de otra
forma, la actitud fenomenologica despierta a los objetos del mundo onirico de la ciencia, los
desconecta de la esfera del conocimiento de la naturaleza para traducirlos a su pureza en la que
se nos dieron. Ir a las cosas mismas mienta, como dijimos, un cierto tipo de desconexion.

«La desconexion de la naturaleza significa que no hacemos objeto de nuestros

juicios de constatacion la cosa dada en la experiencia, sino que mas bien lo que ahora

pertenece a nuestra a esfera son las experiencias de la cosa, las experiencias reales

y posibles, tomadas en pura inmanencia, y las constataciones que a ellas se refieren.

Y ahi se da el conocimiento de extraordinaria importancia de que toda experiencia

natural, tomada como ser inmanente, motiva una multiplicidad de otras

experiencias naturales y de posibilidades reales de la experiencia natural; de que

podemos desenmarariar estos plexos de motivacion que son los plexos de la

conciencia pura y dirigir nuestra mirada a ellos»**

1.2.2 Correlacionismo extremo

(Como se produce la dacion de un fendmeno a la conciencia? ;Como mentamos la cosa
misma? Cada fendmeno transporta un tipo especifico de fenomenicidad o manifestacion de la
que se ocupan las distintas jurisdicciones fenomenologicas en virtud de las cuales se
constituyen formas distintas de vivencias [Erlebnisse] de una conciencia. Perseguir y
determinar como se dan determinados fendomenos a la conciencia es el objetivo de estos
aficionados. Cada fendmeno aparece en la inmanencia de una conciencia seglin una correlacion
conciencia-mundo o conciencia-fendmeno. Este correlacionismo entre la conciencia y el
fenémeno lleva el nombre de intencionalidad [Intentionalitdt] y es la condicion de posibilidad
de todo sentido mentado por cada uno de nosotros sin el cual no habria actos de conciencia.
Asi como la epojé husserliana difiere de la estoica, la intencionalidad en fenomenologia se
distingue de la intentio tardo-antigua. La bibliografia del concepto intencionalidad nos remonta
al doxografo Herbert Spiegelberg. El articulo que nos interesa fue publicado por vez primera
en el afio 1936 para la revista Philosophische Hefte fundada por Maximilian Beck, luego
corregido y republicado en el 1969-70 para el vol. 29 de las publicaciones a cargo de Studia

Philosophica; y, finalmente, traducido al inglés y reimpreso en 1979 para una coleccion de

24 Husserl, E. «§35. Las unidades trascendentales de la experiencia natural como indice de plexos puros, reales
y posibles de conciencia. Transposicion de toda experiencia natural y de todas las ciencias a lo fenomenoldgico»
en PFF, pp. 178-179. [Enfasis del original].
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discusiones editada por Linda McAlister, The Philosophy of Franz Brentano. Spielgelberg
afirma que no todo sentido del concepto infencion, distinto del término intencional, refleja
cabalmente el comportamiento de la intencionalidad propiamente fenomenologica. En un
primer momento, titulado «El concepto de la intencionalidad en los escolasticos, Brentano y
Husserl»” y més tarde «“Intencion” e “Intencionalidad” en los escolasticos, Brentano y
Husserl» ", el autor sostiene que, a pesar de la antelacion griega —aristotélica y estoica—, el
sentido de la intentio y su respectiva ascendencia rastreable designaba, en general, un matiz de
corte practico del tipo «esforzarse por algo», una acepcion, digamos, teleologica-pragmatica.
Y no sera hasta las traducciones latinas de Avicena, que la intentio cobrara el sentido de
inexistencia intencional, redefinido una vez mas por Brentano en su famoso §5 del Libro II de
Psicologia desde un punto de vista empirico del afio 1874. El concepto arabe traducido es
ma 'na, término técnico que Avicena (siglo X-XI) gradia en su Metafisica como intentiones
primae e intentiones secundae las cuales designan la independencia entre la in-existencia de
una cosa en el interior de nuestro espiritu y su composicion hylemorfica del exterior. Este tipo
de existencia interna, la llama Avicena, ser intencional y tampoco expresaria adecuadamente
el sentido relevante del concepto que a la fenomenologia le interesa. La intentio de la
escolastica, en rigor, definia exclusivamente la esencia del objeto mentado y no al acto mismo
de mentar el objeto. Los escolasticos, sin embargo, sofisticaron el sentido griego teleologico-
pragmatico del término, estableciendo una relacion entre la infentio e imagenes cognitivas del
ser humano que determinan parte de la conciencia, es decir, el objeto mentado.>> No sera hasta
Brentano que el concepto intencion torne hacia una concepcion relevante para la
fenomenologia que acaba por consolidarse a principios del siglo XX, a saber, segin la
definicion de Husserl del caracter de la intencionalidad del §36 de Ideas I, a saber, que todas
las vivencias tienen en comun propiedades esenciales llamadas vivencias intencionales, y son
conciencia, tales vivencias, en tanto referidas intencionalmente a algo. Empero, como se
anticipa en el mismo ensayo, «conciencia de algo» es una expresion de suyo cercana y lejana
a la vez. ;(Por qué esta correlacion es la condicion sine qua non de la conciencia? La
correspondencia entre la conciencia intencionante y el objeto intencionado proporciona a

Husserl una respuesta provisoria y el argumento con el cual deslegitima el psicologismo?’: la

*Der Begriff der Intentionalitit in der Scholastik, bei Brentano und Husserl. ™ "Intention” und
“Intentionalitdit” in der Scholastik, bei Brentano und Husserl.

25 Caston, V. «Connecting Traditions: Augustine and the Greeks on Intentionality» en Ancient and Medieval
Theories of Intentionality, ed. Dominik Perler (Leiden; Boston; Koln: Brill, 2001), 23-48.

26 Véase Gaos, J. Introduccion a la fenomenologia seguida de la critica del psicologismo en Husserl, Madrid:
Encuentro, 2007.

21



correlacion noética-noematica. Para evitar el extenso debate en torno al problema del noema
en Husserl, mencionaremos tan solo que el psicologismo no ofrece una diferencia entre el
objeto mentado y el acto de mentar tal objeto, y asegura que las leyes de la l6gica son elementos
propios de tal constituciéon psicologica del individuo. Fenomenoldgicamente, hay una
diferencia radical. Se nombra, por un lado, elemento noético o noesis de la conciencia al acto
de atender a o dirigirnos hacia un objeto, «el dirigir la mirada el yo puro al objeto “mentado”
por él en virtud del dar sentido, al objeto que “tiene en la mente”».?” Correlativamente a este
acto, por otro lado, el objeto mismo mentado al que se busca darle un sentido se denomina
contenido noematico o noema distinto, ademas, del objeto fisico. «El drbol pura y simplemente,
la cosa de la naturaleza, es todo menos esto percibido, el arbol, en cuanto tal, que es inherente
como sentido perceptivo a la percepcion».® Este correlacionismo absolutamente constituyente
del giro trascendental husserliano imanta el nexo enactivista vivencia-mundo, epistemologico
conciencia-fendémeno y semidtico expresion-significado.?” Cada acto de la conciencia
comporta distintos objetos intencionales, «objetos ausentes, objetos imposibles, objetos
inexistentes, objetos futuros u objetos idealesy,>® hacia los cuales est4 direccionado. Se piensa
pensando algo como se siente sintiendo algo. Esta conciencia de algo aparece necesariamente
en el horizonte de una perspectiva del objeto intencionado. El acto intencional de la conciencia
y el objeto intencionado de esa correlacion es un dirigir la mirada hacia un cierto punto de vista
desde el cual precisamos el inicio de una custodia.

«Si tomamos un objeto fisico, como mi boligrafo, éste se caracteriza por su

apariencia perspectival (Hua 3/86-89). Cuando percibimos un objeto tenemos que

distinguir entre lo que aparece y la propia apariencia, ya que el objeto nunca aparece

en su totalidad, sino siempre desde una cierta perspectiva limitada.*!
Esta perspectiva es la que Husserl llama escorzo [Abschattung] del objeto. Y su caracteristica
principal es pues que nunca agota sus posibilidades perceptivas y deja abiertas siempre nuevas
determinaciones de la cosa. Bajo las condiciones cientificas, tal boligrafo pertenece a esferas
bien definidas y estrictamente limitadas: un instrumento geométrico, mesurado y producido
con distintas medidas y materiales, sobre la base de un mecanismo primario que implica un

tubo exterior de donde se manipula, otro tubo interior dentro del que se almacena la carga de

27 Husserl, E. «§88. Ingredientes y componentes intencionales de las vivencias. El noema» en Ideas I, p. 214.

3 Ibid., p. 216.

2 Cfi los capitulos La expresion del fenémeno inmediatamente a continuacion y las conclusiones en torno a
La funcion del cuerpo en el amor.

30 Zahavi, D. «The Early Husserl: Logic, Epistemology, and Intentionality», Husserl’s phenomenology, Ed.
Standford University: California, 2003, p. 14.

31 Ibid., pp. 15-16.
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la tinta y una esfera metalica o bolilla que dosifica la tinta en contacto con el papel. Lo peculiar
de la fenomenologia radica en desactivar esos modos prescriptos por las ciencias de
conformidad con explicaciones autocraticas en virtud de una descripcion personal,
precientifica, inmediata e intuitiva del escorzo desde el que se nos presenta tal boligrafo o tal
lapiz como, por ejemplo, lo describe Juarroz: «El pensamiento es uno de los extremos del lapiz
el otro es la soltura de la vida...».>* Alterar el juicio, embriagar la actitud natural, como en los
ditirambos al que el delirio baquico nos trasporta, y luego «vomitar el mundo, / expeler su
sustancia irreal y viscosa, / como el enfermo se libera en una arcada»>?, nos puede proporcionar
una expresion fiel e inmanente de la experiencia intuitiva del mundo, y que Husserl creera, a
partir de Ideas I, per se transcendente. Es decir, conductora de la verdad in propria persona en

juicios certeros del mundo de la vida [Lebenswelt].>*

1.2.3 La expresion del fendmeno

Ahora bien, ja qué nos referimos con descripciones trascendentales? El fendmeno se
expresa por medio de distinciones fenomenologicas que divergen de meras expresiones
indicativas. La correlacion entre la parte fisica de la expresion —el signo sensible, la voz, el
signo escrito, etc.— y el conjunto de vivencias asociadas a tal expresion es la que buscamos
coordinar en proposiciones de contenidos ideales. El contenido ideal de una proposicion es la
expresion universal de una vivencia dentro de la que se incluyen distintas graduaciones de una
misma expresion que como especie de un género ideal y puro son incluidas en aquella. Dicha
relacion aparece tematizada en Investigaciones Logicas 1. Husserl sostiene que en el contenido
ideal de una expresion se manifiesta, «con generalidad superempirica, todos los juicios del
mismo contenido y aun todos los juicios de la misma “forma”, como tales».** Esto significa
que, para Husserl, existe una correlacion expresiva esencial para toda unidad experiencial, es

decir, que es posible expresar cualquier vivencia, y no s6lo eso, sino que ademas es deber de

32 Juarroz, R. «Sexta poesia vertical», en Poesia Vertical I, Buenos Aires: Emecé, 2005, p. 305.

33 Ibid. «<Novena poesia vertical», p. 472.

3 Véase, por ejemplo, «El mundo de la vida» en Estudio preliminar de Julia Iribarne en Husserl, E. (2008),
La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental [Crisis], Buenos Aires: Prometeo, trad. Julia
V. Iribarne, pp. 36-37. El mundo de la vida o mundo-vida es la superficie factica pre-dada y, por lo tanto,
precientifica donde se ejecuta cualquier practica posible, es el campo de la vida cotidiana en el que uno vive a
priori. «Mundo de la vida, dice Husserl, hubo siempre para la humanidad antes de la ciencia, por lo tanto,
precisamente, como tal continua su modo de ser en la época de la ciencia. El mundo de la vida totalmente conocido
es lo que damos por sentado en toda vida humana, siempre nos resulta familiar en su tipicidad a través de la
experienciay.

35 Husserl, E. «Las distinciones esenciales» en IL I, Madrid: Alianza, trad. Manuel G. Morente y José Gaos,
20006, p. 235
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la fenomenologia expresar la esencia de esa vivencia con el mayor refinamiento posible, es
decir, con una certeza logica e indiscutible. El discurso comunicativo es la distincion esencial
de la expresion, «merced a que el que habla lo produce con el propdsito de “manifestarse acerca
de algo”, o —dicho con otras palabras— merced a que el que habla le presta en ciertos actos
psiquicos un sentido, que quiere comunicar al que escucha».?® Esto es, precisamente, lo que
hace posible, por su parte, el comercio espiritual entre dos personas: «EI hablar y el oir, el
notificar vivencias psiquicas con la palabra y el tomar nota de las mismas en la audicion,
héllense en coordinacion mutuax.?” El valor de verdad de una proposicion se designa como la
adecuacion de tal coordinacion mutua. La comunicacion, escrita o hablada, es posible s6lo en
la medida que, como hablante o escribiente, uno profiere en signos o fonemas un sentido
especifico que otro recibe. «Cuando oigo a alguien, lo percibo como persona que habla; le oigo
contar, demostrar, dudar, desear, etc. El oyente percibe la notificacion en el mismo sentido en
que percibe a la persona notificante mismay.*® De acuerdo con esto, la representacion verbal,
la notificacion, seria inseparable del sentido de quien la expresa. Esta relacion infranqueable
es la que hace posible la descripcion adecuada de los fendmenos en nuestra experiencia.
Empero, el discurso comunicativo es un conjunto de signos que funciona como sefial de otra
cosa, y deberemos trascender de la esfera meramente atributiva a la del cumplimiento deictico
de la expresion.

Para la fenomenologia, la descripcion de una intuicion inmediata de la experiencia no
depende simplemente de un nombramiento que haria las veces de lo que se designa. El uso de
la mencion ordinaria no refiere al contenido esencial de una cosa en nuestra experiencia. La
vivencia o la cosa debe contenerse, vivir, animada de sentido, en una articulacion descriptiva
mas compleja. Este campo semantico que compone la expresion de una vivencia se conoce
como intenciones significativas simbolicas y son, pues, el valor verbal animado de la
experiencia intuitiva. Ademas de dicho terreno principal, tenemos los actos secundarios, no
esenciales, de la expresion pura, que mantienen con ella una relacion logica fundamental de
cumplimiento.’® Finalmente, cuando una descripcion alcanza su cumplimiento en el acto
correlativo vivencia-expresion obtenemos la significacion esencial de la experiencia expresada.

«En efecto, cuando la intencion significativa estd cumplida sobre la base de la

intuicion correspondiente; o, con otras palabras, cuando la expresion es referida en

nominacion actual al objeto dado, entonces se constituye el objeto como “dado” en

% Ibid., p. 240.
57 fdem.
38 fdem.
9 Ibid, p. 243,
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ciertos actos y nos es dado en ellos —si la expresion se acomoda realmente a lo

intuitivamente dado— de la misma manera en que la significacion lo mienta».*
Coémo y en qué sentido alcanzamos el objeto dado en la intuicion por medio de una expresion
adecuada, es decir, de qué forma habremos de violentar el sentido vulgar de las palabras para
concebir intenciones significativas sera menester mostrarlo en los capitulos procedentes. Nos
interesa, por nuestra parte, remarcar y dejar latente a lo largo del trabajo que posteriormente en
Ideas I Husserl sostendra que «la “ficcion” constituye el elemento vital de la fenomenologia,
como de toda ciencia eidética; que la ficcion es la fuente de donde saca sustento el

conocimiento de las “verdades eternas”».*!

1.3 Conclusion

Recapitulando, (i) la fenomenologia, dijimos, se ocupa de describir las esencias de los
fendémenos dados inmediatamente en la experiencia; (ii) esta esencia s6lo es describible
practicando la émoyn, desconectandonos de las explicaciones ingenuas que conducen las
ciencias de la naturaleza; (iii) cada esencia fenoménica se halla necesariamente bajo una
correlacion apodictica entre nuestra conciencia y el mundo llamada intencionalidad; (iv) el
campo intencional de la fenomenologia pura es un territorio posibilidades y experiencias
dindmicas; (v) la expresion de un vivencia pura ha menester capturarse y expresarse en el
transcurso de ese movimiento conciencia-mundo; (vi) es necesario aplicar cierta violencia al
sentido natural de la palabra para develar la unidad de cumplimento de la fenomenicidad.
Descripcion fiel de lo que aparece en el dato inmediato de la conciencia, la tarea husserliana
nos ensefar a evitar, de cabo a rabo, especulaciones metafisicas y postulados cientificos que
ofusquen las vivencias de la propia experiencia. Es este, por ende, el método que forja la
verdadera forma descriptiva de nuestras vivencias segun las cuales es posible inferir el sentido
que la correlacion conciencia-fendmeno nos elucida; inferir un conocimiento verdadero acerca
de nosotros mismos y el mundo. Cada yo debera producir descripciones esenciales que le
permitan alcanzar certezas genuinas, de acuerdo al curso del movimiento vivencial lo que
llamara Merleau-Ponty in statu nascendi. Al igual que el director de cine, el fenomendlogo es
un mirén, el mejor de los espectadores, un voyeur. Colocar entre paréntesis, en definitiva,

significa encuadrar el campo visual por medio del visor en virtud del cual la camara filma y el

40 Ibid. pp. 243-244.
41 Husserl, E. «§70. Papel de la percepcion en el método de la aclaracion de esencias. Puesto preferente de la
libre fantasia» en Ideas I, p. 158.
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fenomenodlogo describe. In nuce, enfocar y describir, basicamente de ello trata la ciencia de los
fendmenos.

«Si la filosofia y el cine estan de acuerdo, si la reflexion y el trabajo técnico van en

la misma direccion, es porque el filosofo y el cineasta tiene en comin una cierta

manera de ser, una cierta vision del mundo que es la de una generacion».*

42 Merleau-Ponty, «El cine y la nueva psicologia» en SS, p. 105.
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Capitulo 2: La fenomenologia de Merleau-Ponty

2.1 Introduccion

En 1938 Maurice Merleau-Ponty completa La estructura del comportamiento dejando
entrever un horizonte posible, sino el unico, dirigido a las puertas que resguardan el sentido
nuestro —y— del mundo: la percepcion. Las ultimas paginas de esta obra ofrecen el acceso,
por la declinacion natural de los otros, al campo misterioso de la percepcion que descubre el
sentido del mundo al corazon, concreto y cercano, de su correlacion con nuestra experiencia.
El sentido no se revela por una distancia subjetivante en relacion al objeto, ni por un mecanismo
biologicista o una representacion psicologista.

«La “cosa” natural, el organismo, el comportamiento de otro y el mio solo existen

por su sentido, pero el sentido que en ellos surge no es un objeto kantiano, la vida

i)

intencional que los constituye no es tampoco una representacion, la “compresion’
que da acceso a ellos no es tampoco una intelecciony».*

(Como es posible, entonces, que seamos capaces de dar con un sentido? Durante la década
de los afos 30°, Merleau-Ponty empefié su voluntad al estudio riguroso de la filosofia y
psicologia. Perfecciona el estudio del aleman y lee con detenimiento las obras de Edmund
Husserl y Eugen Fink; concurre a los seminarios Aron Gurwitsch sobre la Psicologia de la
Gestalt” impartidos en el Instituto de Historia y Filosofia de las Ciencias y la Tecnologia™ de
Paris, el que dirigird posteriormente Georges Canguilhem; asiste, ademas, al reconocido
seminario de Kojeve sobre la Fenomenologia del Espiritu de Hegel en la Escuela Practica de
Altos Estudios™ de Paris donde comparte catedra con pensadores de talla, y edita algunos
articulos que encontramos posteriormente compilados en Parcours 1935-1951. Se le atribuye
a Kojeve la génesis del renacer hegeliano en Francia, periodo fundamental en los origenes la
de la fenomenologia francesa.** Agotado el neo-kantismo de principios del siglo XX, surgen
nuevos estudios sobre la constitucion de la existencia humana de acuerdo a una lectura
antropologica y psicologica del espiritu hegeliano de los cursos Kojéve durante los afios 1933-
1939 compilados por el novelista y poeta Raymond Queneau bajo el nombre Introduction a la
lectura de Hegel en 1947. El proposito de los cursos versaba en la lectura comentada de la

Fenomenologia del Espiritu dictados con el nombre «La filosofia religiosa de Hegel». Las

43 Merleau-Ponty, M. «Estructura y significacion. El problema de la conciencia perceptiva» en La estructura
del comportamiento [EC], Buenos Aires: Libreria Hachette, 1953 trad. Enrique Alonso, 308.

*Gestaltpsychologie, " Institut d’Histoire et Philosophie des Sciences et des Techniques, ***Ecole Pratique
des Hautes Etudes.

4 Véase, por ejemplo, Vuillerod, J-B. Alexandre Kojeve et I’ anti-hégélianisme frangais des années 1960, Paris:
Gallimard, 2017.
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fuentes secundarias en torno al renacer hegeliano, hablan de una reinterpretacion de la obra
como un nexo simbidtico entre fenomenologia y marxismo.*> Para Kojéve, la existencia
humana hegeliana no se identifica con un ser racional, sino con una antropogénesis atea
orientada a explicarse por el deseo y la lucha de clases.*® La estructura del comportamiento
es, en efecto, el resultado de este periodo de formacion bajo el éxodo de sabios de Europa del
Este, como lista Waldenfels: Georges Gurvitch, Aron Gurwitsch, Alexandre Kojéve, Alexandre
Koyré, Eugéne Minkowski y Leo Schestov.*” No olvidemos, ademds, los tedricos de la Gestalt
con los que también trabaja, maestros de Gurwitsch. Por un lado, la Escuela de Berlin: Max
Wertheimer, Wolfgang Kohler, Kurt Koffka; por el otro, la Escuela de Frankfurt: Kurt
Goldstein y Adhémar Gelb.*® No sorprende asi, pues, que de tal cispide intelectual de los afios
30’ en Francia, el filésofo de la ambigiiedad haya descifrado el horizonte ontolégico con el cual
trabajara los proximos afios de su vida. Si sorprende, a decir verdad, en términos de espacio de
experiencia y horizonte de expectativa koselleckianos, que haya introducido en aquél primer
estudio, La estructura del comportamiento, el concepto filosofico que le concedera un lugar en
el basamento historico de la especulacion tedrica contemporanea. No solo en la temprana
historia de la fenomenologia y en la exegesis de la historia de la filosofia contemporanea, sino
ademas en los pasos decisivos de la bisagra tedrica entre la psicologia clasica y la psicologia
existencial francesa. Hablamos, en efecto, del quid merleaupontiano, el rol del corps vivant
[cuerpo viviente] o corps phénoménal [cuerpo fenoménico]. El objetivo fundante de La
estructura del comportamiento es la explicacion de la relacion conciencia-naturaleza desde la
nocion gestaltica de comportamiento. Ofrece, ademas, un esquema antropologico que
introduce por vez primera el problema de un vinculo a priori entre el alma y cuerpo, perfilado
a descifrar la estructura efectiva de la experiencia humana en general. Como comuin
denominador de la obra merleau-pontiana, ante todo, las discusiones con la psicologia clasica
y el método cientifico aparecen de primera mano trabajadas en el cuerpo del texto. En efecto,
este es el esqueleto de la tedrica critica sobre la que se apoyan los primeros esfuerzos —y
también los posteriores de la Fenomenologia de la percepcion— por re-consolidar el valor

fundamental de la percepcion y concederle a la nocion de cuerpo fenoménico una preeminencia

45 Crf. Waldenfels, B. «Francia: fenomenologia existencial y marxismo humanista» en De Husserl a Derrida.
Introduccion a la fenomenologia, Paidos: Barcelona, 1997, trad. Wolfgang Wegscheider, p. 137.

46 En este sentido, la «Introduccién» a la edicion en castellano por M. J. Redondo en Introduccién a la lectura
de Hegel, Madrid: Trotta, 2013 proporciona un acercamiento valioso a la creativa y gratamente recibida filosofia
hegeliana en Francia de los afios 30°, a diferencia del antihegelianismo repelente de la década del 60’ encabezado
por Althusser, Foucault y Deleuze.

47 Waldenfels, B. «Gestacion y particularidad de la fenomenologia existencialy, p. 64.

8 Ibid., «Aron Gurwitsch: mundo de la vida y campo de conciencia», p. 92.
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ontoldgica fundada en la perspectiva fenomenolégica. Asi pues, Merleau-Ponty esboza una
critica a la concepcioén de comportamiento estudiada por la anatomia de las ciencias bioldgicas,
la fisiologia del mecanicismo y el intelectualismo y empirismo de la psicologia clasica. A
diferencia de la Fenomenologia de percepcion, cuya clave de andlisis es absolutamente
fenomenologico, el predominio de La estructura del comportamiento esta edificado sobre la
nocion de «estructura» de la psicologia de la Gestalt, el paradigma tedrico que el autor alterara
posteriormente en beneficio de la nocion husserliana «fundaciony.

«Lo que hay de profundo en la “Gestalt” de donde hemos partido, no es la idea de

significacion, sino la de estructura; la unién de una idea y de una existencia

indiscernibles, el arreglo contingente por el cual los materiales llegan a tener ante

nosotros un sentido, la inteligibilidad en estado incipiente»®
El comportamiento es la expresion visible del cuerpo para un espectador y para el propio actor
que no se explica por el comportamiento del individuo biolégicamente adaptativo, ni por los
modos de representacion psiquica de la actividad virtual de las psicologias empiristas e
intelectualistas, ni por el sistema anatomico de la biologia natural. En efecto, la nocion tratada
en virtud de zanjar la encrucijada tripartita biologicista-psicologista-mecanicista es la insercion
de un nuevo término: corps phénoménal. El cuerpo fenoménico es el corazon deictico de lo
viviente; y «lo viviente es conocido mucho antes que lo inorganico —lo que de ordinario se
expresa bastante mal hablando de un animismo infantil, y es un anacronismo considerar la
percepcion de lo viviente como secundaria».’® El cuerpo fenoménico no es un mosaico de
estimulos nerviosos y mecanicos, ni un tipo de experiencia psiquica asociada a estadios
emocionales de la conciencia, sino, en adelante, una tnica modalidad antropologica-
existencial, todavia sin forma tedérica en esta obra, que aparece subsumiendo tanto las
concepciones psicologicas como las fisiologicas y anatomicas. «Todas las conciencias que
conocemos se presentan asi a través de un cuerpo que es su aspecto perspectivo».’! Esta
relacion inmanente entre la pasividad del espectador y la actividad del actor enmarcadas en la
teatralidad del mundo esta engranada por la estructura de la percepcion que aparece escondida
bajo la concepcion general de comportamiento. El comportamiento, por un lado, es la
formacion vital de la conducta que comunica una significacion en el trascurso de su

movimiento existencial y, la percepcion, su medio de expresion.

49 Merleau-Ponty, M. «Pero nuestra conclusion no es critica» en EC, p. 286.
30 Ibid., 221.
St Ibid., 299.
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«Los actos vitales tienen un sentido; no se definen, en la ciencia misma, como una

suma de procesos exteriores los unos a los otros, sino como el despliegue temporal

y espacial de ciertas unidades ideales. “Todo organismo, decia Uexkiill, es una

melodia que se canta a si misma”. Ello no equivale a decir que conoce esa melodia

y se esfuerza por realizarla, sino solamente que es un conjunto significativo para una

conciencia que lo conoce, no una cosa que reposa en si. [...] Digamos mas bien que

nuestra experiencia externa es la de una multiplicidad de estructuras, de conjuntos

significativosy.™

Queda claro, entonces, como La estructura del comportamiento, por medio de la nocion de

corps phénoménal, nos conduce a una primera instancia de la propia estructura de la percepcion
que quedara subsumida a la tesis posterior de conformidad con la cual Merleau-Ponty esboza
una fenomenologia de la percepcion. El giro de la estructura gestaltica al método
fenomenolégico.>® Es decir, el estudio de esta primera gran obra describe, por un lado, algunos
callejones sin salida las teorias de la biologia, psicologia y fisiologia moderna, y, por otro lado,
como explicamos arriba, un primer esbozo de la percepcion fenoménica a partir del concepto
de comportamiento sin el cual no seria posible la captacion del mundo. Resumidamente, la
nocion de «cuerpo fenoménico» en La estructura del comportamiento es, en el mismo sentido,
la expresion del cuerpo viviente como la condicion de posibilidad de cualquier vivencia, el
centro de acciones vitales que dan sentido a posteriori a las ciencias explicativas y causales,
centro en el que se instaura la comunidad, pues,

«cuando ese comportamiento [la percepcion de un cuerpo fenoménico] se dirige a

mi, como ocurre en el didlogo, y se apoya en mis pensamientos para responderme

[...] se me arrastra entonces a una coexistencia de la que no soy el Unico

constituyente y que funda el fenomeno de la naturaleza social, asi como la

experiencia perceptiva funda el de la naturaleza fisica».™

La estructura del comportamiento no se publica sino hasta 1942, aios adyacente al proceso

de escritura de la obra fenomenolédgica y a la ensefianza filosofica en el Liceo Carnot donde
Merleau-Ponty conoce a Claude Lefort, quien protagonizara no soélo una longeva e intelectual
amistad, sino también la direccion de las ediciones postumas merleaupotianas sin las que la

filosofia contemporanea hubiese avanzado absolutamente desmembrada. En el afio 1945, lanza

32 [bid., p. 225.

33 Sobre esta intertextualidad, Alphonse de Waelhens sostiene en el comentario preliminar que «la tesis de La
estructura del comportamiento permanece subordinada a la de la Fenomenologia de la percepcion, asi como la
experiencia del sabio queda subordinada, en su origen, a la experiencia diaria que tiene a su cargo explicar y sin
la cual no existiria», p. 17.

34 Ibid., pp. 305-306.
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junto a De Beauvoir y Sartre la revista Tiempos modernos”, cuya direccién mantiene hasta
1953.% Jean-Paul Sartre y Merleau-Ponty, junto con otros intelectuales franceses que
pertenecieron a la generacion del renacimiento hegeliano francés de Kojéve y que, ademas,
atendieron con rigor tedrico el curso del comunismo soviético de la U.R.S.S. Aspiraron a
materializar el marxismo mediante la aplicacion practica de una teoria de «razoén ampliaday»
[raison élargie] hegeliana contra autores que predicaban cierto socialismo naturalista o
humanismo cientifico o, como lo llama Merleau-Ponty, un marxismo descarnado: Pierre
Naville, Roger Garaudy y Georges Cognoit, afiliados al Partido Comunista Francés. De
acuerdo con la actividad intelectual que la recepcion hegelo-marxista estaba forjando en
Francia durante aquella década, dos articulos de 1946, publicados posteriormente en Sentido y
Sinsentido, advierten un testimonio decisivo. Por una parte, en Hegel y el existencialismo,
leemos:

«Hegel esta en el origen de todo lo importante que se ha hecho en filosofia desde

hace un siglo. [...] Hegel es el inventor de esta Razén mas comprensiva que el

entendimiento, de esta Razon que, capaz de respetar la variedad y la singularidad de

los psiquismos, de los métodos de pensamiento, de las civilizaciones y de la

contingencia de la historia, no renuncia, sin embargo, a dominarlos para conducirlos

a su propia verdad».>®
Mientras que, por otra parte, en Marxismo y filosofia, afirma que: «E/ Capital es, como ha sido
[dicho] también, una Fenomenologia del Espiritu concretay.’’ Para Merleau-Ponty el espiritu
de una sociedad solo alzara victoria en la medida que su razon, esta vez «ensanchaday [élargie]
direccione practicas situadas y complementarias entre los modos de existir y sus sistemas
productivos respectivamente. La ideologia idealista de la burguesia es absolutamente
complementaria a la estructura material del capitalismo, unida intrinsicamente a ella no hay
duda de la urgencia de una perspectiva critica de una historia por hacer permanentemente
maleable, al margen de la objetividad historica, en el centro de la experiencia humana de
manera que, en beneficio de mantener vivo el fuego de una logica social justa, coexista luego

integramente el movimiento inmanente de las subjetividades ideologicas y materialistas. «Este

55 Para una revision historica y tedrica de la revista desde su nacimiento hasta el cierre de la misma en 2018
con la muerte del director de cine Claude Lanzmann, su tltimo editor, véase Demoulin, E., Simont J., Louette., J-
F., Les Temps Modernes, d’un siécle [’autre, Bruxelles: Impressions Nouvelles, 2023.

56 Merleau-Ponty, M. «Hegel y el existencialismo» en SS, p. 109.

37 Ibid., «Marxismo y filosofia», p. 204.
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pensamiento que Marx llama critico para distinguirlo de la filosofia especulativa, es lo que
otros proponen bajo el nombre de filosofia existencialy».®

Ese mismo afio del lanzamiento de la revista Merleau-Ponty cierra el «Prdélogo» del ensayo
y publica el 12 de abril de 1945 la Fenomenologia de la percepcion bajo el sello Gallimard con
el que recibira el titulo Doctorado en Letras”. En el transcurso de estos afios, edita en revistas
especializadas de literatura y poesia, como «La novela y la metafisica» publicado en el afno
1945 en Cuadernos del Sur™, la revista cofundada por el escritor Marcelo Pagnot y el poeta
Jean Ballard; «La duda de Cézanne» publicado también en el 1945 en la prestigiosa revista de
poesia y literatura Fuente™" fundada y dirigida por los poetas Max-Pol Fouchet y Charles
Autrand; la conferencia «El cine y la nueva psicologia», impartido en 1945 en el Instituto de
Altos Estudios Cinematograficos”™ de Paris y publicado dos afios después en Tiempos
modernos. Estos y otro conjunto de articulos estructurales de la merleau-pontiana fueron
publicados bajos dos colecciones durante el periodo de la fenomenologia temprana del autor:
(a) Humanismo y terror en 1947; y (b) Sentido y sinsentido en 1948. Este es el limite
aproximado cronoldgico-biografico de la segmentacion tedrica que nos interesa discutir, a
saber, la segunda mitad de la década del 40°.

La historiografia literaria de un autor suele convocar disputas fogosas. Cuando intentamos
determinar la cronologia tematica de un autor se debaten, cuanto menos, dos preguntas
centrales: (a) (qué textos conforman la obra del autor?; y (b) ;qué criterio las segmenta? Ambas

preguntas encuentran respuestas provisorias en el transcurso de la historia a partir del nexo

38 [bid., p. 205. La tensién politica entre Sartre y Merleau-Ponty comienza aproximadamente en 1948. En el
afio 1946 nace la Asamblea Democratica Revolucionaria liderada por Jean-Paul Sartre, Gérard Rosenthal y David
Rousset. Las reuniones contaban con la presencia de Simone de Beauvoir, Albert Camus, André Breton, Richard
Wright y Carlo Lévi. La asamblea mas significativa del partido tuvo lugar el 13 de diciembre de 1948. Merleau-
Ponty, que habia participado en un altercado con Camus quien sali6 a la defensa su amigo Arthur Koestler, resultd
obviado de las asambleas ya que «como Camus era mucho mas conocido, tuvimos que elegirlo por encima
Merleau». Aronson, R. Camus and Sartre; The history of a friendship and the quarrel that ended, The University
of Chicago Press: London, 2005, p. 259, nota 92. Invitado o no, Merleau-Ponty decide renunciar definitivamente
al activismo politico-intelectual unos afios mas tarde, en junio de 1950, por dos razones: (i) por una parte, la
crueldad indiscriminada de los Gulags soviéticos territorializd rapidamente las discusiones de los sectores
intelectuales marxistas y anti-marxistas; sus ingenuos testigos no resultaron mas que complices. (ii) Por otra parte,
la invasion soviética de Coreo del Norte al Sur confeso ciertas practicas de colonizacion occidental que se creian
lejanas a las practicas politicas del comunismo. Ambos acontecimientos, ademas una cierta sospecha generalizada
de un golpe de Estado soviético en Francia, fruto de la tirania estalinista, impulsaron la pérdida casi total de la fe
politica por parte de Merleau-Ponty en activismos revolucionarios impulsados desde la teoria marxista, A razén
del cadtico pronostico bélico, Merleau-Ponty decide permanecer en silencio politico, un silencio temperado
posteriomente a la luz del arte. En 1953 abandona la direccion de Tiempos modernos y decapita la amistad con
Sartre cuyo activismo continu6 insistentemente predicando un «ultra-bolchevismo». De los encuentros politicos
con Sartre, contamos con cartas, especialmente una de 1953 que advierte tal divorcio intelectual, pero también la
coleccion de textos Las aventuras de la dialéctica publicado en 1955, donde Merleau-Ponty intima ciertos
aspectos de las razones y prolongaciones de su conflicto con Sartre.

*Doctorat és lettres, **Cahiers du Sud, ™ Fontaine, " Institut des Hautes Etudes Cinématographiques.
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arqueologico-publicitario entre el material de archivo y el mercado editorial. De ahi que cuando
se inicia la edicion bio-bibliografica de un autor, no estamos seguros exactamente cuando
acabara. No encontramos hoy un criterio en el lanzamiento editorial de un autor que no
deslegitime sus vulneradas elecciones editoriales a causa de una imperante muerte, como
tampoco existen limites especulativos en las distintas interpretaciones polivalentes a las que la
continuada publicacion de la obra de un autor esta sometida. Sieditdsemos una nueva coleccion
de obras de Nietzsche, por ejemplo, al castellano, que tarde o temprano sera reemplazada por
otra traduccion y, por ende, otra edicion, como también reemplazamos las palabras, una prenda,
la juventud o cualquier extension contingente condenada al tiempo, «cuando en el interior de
un cuaderno lleno de aforismos se encuentra una referencia, la indicacion de un cita o de una
direccion, una nota de lavanderia: jobra o no es obra?».> Esta referencia que parece, en un
principio, irrelevante es el timén que direcciona una provisoria respuesta a la primera de las
dos preguntas centrales en torno a la cronologia tematica. Ciertamente, la obra de Merleau-
Ponty guarda todavia mayor inconveniente, a su vez, por dos razones: la primera de ellas, la
diversidad tematica. Merleau-Ponty escribi6 sobre fenomenologia, politica, psicologia,
psiquiatria, literatura, pintura, cine, zoologia. La segunda razon radica, como sabemos, en su
inesperada muerte en plena produccion filosofica el 3 de mayo de 1961 por paro cardio-
respiratorio. Luego ;es posible que el lector encuentre un sistema filoséfico estructurado de la
produccion merleau-pontiana? ;Qué textos encabezan tal sistema filosofico o qué sistemas
encontramos en los textos que componen su filosofia? ;Cuantos textos publicados por Merleau-
Ponty conocemos? ;Qué textos no publicod, pero tuvo intencion de publicar? ;Qué cursos
impartidos, resimenes de cursos por estudiantes, conferencias o apuntes revisdé para
publicacion y cuales no?

El lector cuidadoso y comprometido con los textos de Merleau-Ponty encuentra, apartando
ciertas excepciones, tres periodos medulares a lo largo de su produccion literaria. Inicialmente,
un largo primer periodo ubicado entre 1933-35 y 1951-52. El primer extremo refiere, por un
lado, al otorgamiento de la beca por el Consejo de las investigaciones Cientificas” de Paris —
subsumido posteriormente al Centro Nacional para la Investigacion Cientifica” en 1939—
para llevar adelante la produccion de La estructura del comportamiento. Afortunadamente
conservamos el dossier de la aplicacion a la subvencion cientifica editado por Jacques Prunair

en 1996 bajo el titulo Proyecto de trabajo sobre la naturaleza de la percepcion™" del 8 de abril

59 Foucault, M. ;Qué es un autor?, Cordoba: Ediciones literales, 2010, trad. Silvio Mattoni, p. 14-15.
*Caisse des Recherches Scientifique, “*Centre Nationale de la Recherche Scientifique, " Projet de travail sur
la nature de la Perception.
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de 1933 y La naturaleza de la percepcion” del 21 de abril de 1934.%° Por otro lado, 1935, resulta
el afio de la primera publicacion del autor titulada Cristianismo y resentimiento®' en la revista
fundada por el padre dominicano Pierre Bernadot, y Jacques Maritain, La vida intelectual”". E1
cierre de este primer periodo oscila entre los anos 1951-1952, los afios iniciales del giro hacia
una fenomenologia de la expresion y una fenomenologia del lenguaje literario y la plataforma
de la segunda fase tedrica. Afios, pues, en los que Merleau-Ponty archiva el inédito que supone
parte esencial de tal giro, La prosa del mundo®, presenta la conferencia en Bruselas «Sobre la
fenomenologia del lenguaje», publica «El lenguaje indirecto y las voces del silencio» en
Tiempo Modernos que constituye el inicio de una discusion con Sartre y Malraux en torno a la
nocion de «literatura» compilados estos tiltimos en la coleccion Signos® y recibe el puesto de
la silla de filosofia en el Colegio de Francia™" para el que prepara el resto de los cursos
universitarios que conocemos.

Asi, pues, comienza la segunda segmentacion bio-bibliografica, la teoria fenomenologica
de la expresion, de la institucion y la pasividad, la revision del lenguaje literario en la novela
realista, la poesia simbolica y la literatura moderna francesa, y lo que es para nosotros
absolutamente fundamental, la piedra de toque del segundo periodo filosofico, el tratamiento
ontoldgico del sentido diacritico del lenguaje. De este periodo se distinguen una serie de
articulos publicado en Signos y acaba con el trabajo de una formidable de Las aventuras de la
dialéctica; periodo que incluye como es evidente los cursos del Colegio de Francia de
1952/1953 (i) El mundo sensible y el mundo de la expresion y (ii) Investigaciones sobre el uso
literario del lenguaje; de 1953/1954 (iii) El problema de la palabra y (iv) Materiales para una
teoria de la historia; de 1954/1955 (v) La “institucion” en la historia personal y publica y (vi)

El problema de la pasividad: el suerio, el inconsciente, la memoria; y finalmente el nexo

%0 Merleau-Ponty, M. «Note de I’éditeur» en Le primat de la perception et ses conséquences philosophiques,
Lagrasse: Editions Verdier, 1996, établie par Jacques Prunair, pp. 7-8.

*La Nature de la Perception, *"La Vie intellectuelle, ™ Collége de France.

61 Merleau-Ponty, M. «Christianisma et ressentiment» en Parcours: 1935-1951, Lagrasse: Editions Verdier,
1997, établie par Jacques Prunair, p. 9.

62 Para Lefort resulta legitimo suponer que Merleau-Ponty interrumpi6 la redaccion del texto entre el otofio de
1951 y el invierno de 1952. Véase Merleau-Ponty, M. «Advertencia» por Claude Lefort en La prosa del mundo,
Madrid: Taurus, 1971, trad. Francisco Pérez Gutiérrez, pp. 9-21.

3 Signos es una serie de articulos filosoficos, como dice el autor, semi-silenciosos que se inscriben en mayor
medida en el segundo periodo de su obra. Piezas jugadas de sordos movimientos que los testigos recogemos del
tablero para diagramar un mapa filosofico sabiendo que «en filosofia, por dificil que pueda ser el camino, se esta
siempre seguro de cada paso hace posibles otro» Merleau-Ponty, M. Signos, Seix Barrial: Barcelona, 1964, trad.
Caridad Martinez y Gabriel Oliver, p. 9. Esta coleccion textos incluye articulos del primer periodo del autor. De
acuerdo al orden del propio texto: Sobre la fenomenologia del lenguaje, impartido en Bruselas en 1951, pero
publicado al siguiente afio; La filosofia y la sociologia (1951); Lecturas de Montaigne (1947); Notas sobre
Macchiavello (1949); El hombre y la adversidad, conferencia de 1951, pero publicado al siguiente aio; La politica
paranoica, antes titulado Comunismo y anticomunismo (1948); Marxismo y supersticion (1949); Georges Lukdacs
v la autocritica; La U.R.S.S y los campamentos (1950); y Sobre Indochina, antes Indochina SOS (1947).
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limbico entre el segundo y el tercer periodo, los cursos de 1955/1956 (vii) La filosofia
dialéctica y (viii) Textos y comentarios sobre la dialéctica.®* El empefioso esfuerzo de esta fase
que, en general, se la denomina «intermedia» o de «transicion», ofrece, en cambio, para
nosotros, la consolidacion de una fenomenologia de la expresion y, ab irato, una teoria literaria
fenomenologica.®

Finalmente, el tercer ¢ inconcluso periodo de nuestro autor quedaria conformado por el
manuscrito revisado y editado por Lefort en 1969, Lo visible y lo invisible, inicialmente
redactado en 1959, monumental trabajo sobre la formacion de la sociedad humana que deja
entrever los componentes misticos y oniricos, irracionales y arbitrarios, de los que depende la
intersubjetividad basamental de la actividad humana, cristalizados imprevisiblemente, en
efecto, por el ojo del pintor «que tiene derecho de mirar todas las cosas sin algiin deber de
apreciacion»®® como afirmard en su ultimo texto publicado en vida EI Ojo y el Espiritu,
publicado en la revista Art de France en 1961, fundada por Pierre Berés y André Chastel. El
mismo afio irrumpe su muerte leyendo La didptrica” de Descartes en su despacho. La
produccién de esta ultima etapa se advierte, como es debido, en la propias practicas docentes
del autor de los cursos del Colegio de Francia de 1956/1957 sobre los Elementos de nuestro
concepto de Naturaleza y La ciencia contemporanea y los indices de una nueva concepcion de
la Naturaleza; los cursos de 1957/1958: La animalidad, el cuerpo humano, y el paso a la
cultura; de 1958/1959: sobre La posibilidad de la filosofia hoy; de 1959/1960 Husserl en los
limites de la fenomenologia y Naturaleza y Logos: el cuerpo humano y, finalmente, los cursos
de 1960/1961 sobre la Ontologia cartesiana y la Filosofia y No-filosofia después de Hegel.

El recorte que nos interesa redefinir a continuacion corresponde con la primera etapa del
autor, a saber, que comienza con el precursor susurro de Cristianismo y resentimiento, sucedido
inmediatamente por el analisis gestaltico de la estructura y prolongado por una fenomenologia
de la percepcion, hasta las primeras huellas de una filosofia de la expresion. El interior de este
segmento se compone, ademas, de una serie de textos y conferencias compilados, como ya

mencionamos, sobre estética fenomenologica, existencialismo hegeliano, marxismo

% Merleau-Ponty, M. Filosofia y lenguaje, Buenos Aires: Proteo, Coleccién: Estudios y ensayos
fundamentales, 1969, trad. Hugo Acevedo. Merece nuestra atencion, este ultimo, traductor y poeta argentino Hugo
Acevedo (1925-2007) que, a la sombra de autores y editores visibles, reposa su espiritu poético como,
analogamente, vive la experiencia misma precientifica que posibilita el edificio del conocimiento.

5 Actualmente, nos encontramos planificando una rigurosa investigacién que tiene como objetivo fundante
ofrecer una teoria de la literatura inscripta en la obra de Merleau-Ponty como critica literaria fenomenoldgica con
el propdsito tangencial de incluirlo en un canon de la teoria literaria francesa de la posguerra de la que, creemos,
ha sido aislado.

 Merleau-Ponty, M. El gjo y el espiritu, Buenos Aires: Paidds, 1986, trad. Jorge Romero Brest, p. 12.

*La Dioptrique.
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humanista, comunismo soviético, violencia revolucionaria y el porvenir del humanismo;
ademas, finalmente, de los cursos de psicologia y psicopedagogia infantil impartidos en la
Universidad Sorbona, publicados bajo el rotulo Psicologia y pedagogia del infante: Cursos en
la Sorbona 1949-1952".

Efectivamente, esta primera parte del repertorio sinfonico merleau-pontiano ofrece una
amplia variedad de registros tedricos lo que nos conduce a la segunda pregunta que planteamos:
(b) ¢qué criterios segmentan una obra? En general, la obra temprana suele encorsetarse entre
la primera publicacidn —o un primer proyecto posteriormente consolidado— y el primer texto
relevante de la produccion literaria del autor para tradicion académica. Cuando hablamos de
Merleau-Ponty, el diccionario candnico institucional y académico de obras y autores de la
filosofia contemporanea nos devuelve, a saber, La fenomenologia de la percepcion. La primera
obra de mayor impacto y presunto aporte filosdfico y psicologico, segiin manuales de filosofia,
programas universitarios, historiografias enciclopédicas y comentadores de talla. Dicha
convencion programatica, creemos, resulta a razon de una solidez tedrica y sistematica que
presupone leerse en el texto, especialmente en la claridad conceptual que el «Prélogo» de la
obra aporta a la tradicion fenomenoldgica. El aprieto aqui estriba en que la obra temprana de
Merleau-Ponty, como es evidente, esta incluida en el primer periodo de su produccion teorica,
pero éste no concluiria con aquella. Dicho de otro modo, el primer periodo de la produccion
filosofica de Merleau-Ponty no mienta solo la obra temprana, sino que se prolongaria, asi, hasta
los primeros indicios de la fenomenologia de la expresion entre los afios 1951-52. ;Qué criterio
segmenta, entonces, esta segunda parte del primer periodo entre 1945-1951?

Pese a que el motivo de esta segunda segmentacion del primer periodo deberia explicarse a
lo largo de toda la investigacion, adelantamos por lo pronto una evidencia documental y tedrica,
que confiesa una justificacion cabal de su necesaria division. Documental, pues contamos con
el interés programatico que el autor asume un inédito titulado Un inédito de Merleau-Ponty™ .
A proposito de la definicion de la experiencia perceptiva, dice, que «cada sujeto encarnado es
como un registro abierto del que no se sabe lo que se inscribird en €1, 0 como un nuevo lenguaje
del que no se sabe qué obras producira» y que tal observacion viene dada por unas «nuevas
investigaciones, comenzadas luego de 1945».°® Es decir que, a partir de ese mismo afio,

confirmado de primera mano, Merleau-Ponty expone una novedad en sus investigaciones.

*Psychologie et pédagogie de ’enfant: Cours de Sorbonne 1949-1952, " Un inédit de Maurice Merleau-Ponty.

%8 Merleau-Ponty, M. Expresion y subjetividad [Un inédito de Maurice Merleau-Ponty] Acta fenomenologica
latinoamericana, Volumen IV (Documentos), Circulo Latinoamericana de Fenomenologia, Lima, Pontificia
Universidad Catdlica del Pera, 2012, pp. 653-663, de Revue de Metaphysique et de Morale, No 4, octubre de
1962, pp. 401-409, con el titulo «Un inédit de Maurice Merleau- Ponty», trad. Graciela Ralon de Walton.
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Presuponemos que este «registro abierto del que no se sabe lo que se inscribira en él» del que
habla el autor, «el medio de expresion», es el lenguaje abierto que ciertamente llamara
«lenguaje indirecto»: la prosa lateral y oblicua que afinara a escala de La prosa del mundo
(1951), «Sobre la fenomenologia del lenguaje» (1951) y «EI lenguaje indirecto y las voces del
silencio» (1952). La imprecisa inscripcion de ese registro abierto deja entrever el sentido lateral
de un lenguaje, de manera que «hemos de ser sensibles ante todo a esos hilos de silencio de los
que el tejido de la palabra se halla entreverado»,® hilos de un tejido producido por la variacion
semantica del lenguaje presuntamente prosaica y poética al cantar del mismo mundo del que
hablan otros autores.

«Y no buscar entonces otro mundo.

Renunciar al infiel conglomerado

bajo cualquiera de sus formas

y enhebrar con la antiforma de una aguja

el hilo suelto y escondido

del revés de todos los mundos».”
La antiforma de una aguja, si se quiere, el lenguaje indirecto, el revés del mundo, su a-logos; a
las orillas de una mistica merleau-pontiana, revela un exceso, oblicuo, como «un ab-soluto (un
desligado), dice De Certeau, habita el suplicio, el éxtasis o el sacri-ficio del lenguaje que
indefinidamente no lo puede decir sino es borrandose».”! Esculpir la forma de la palabra muda,
el trabajo semi-silencioso de un lenguaje tangencial, contra otro parasitario, ruidoso y
totalitario; estos son territorios que comienza a coronarse en la segunda segmentacion del
primer periodo filos6fico merleau-pontiano entre 1945 y 1951. Que «le prescriben un itinerario
y su método», en efecto, previsto en la Fenomenologia de la percepcion, como el extremo
inicial de la subdivision, se hace patente en la medida en que, por dar un ejemplo, el autor
distingue ya un binomio semantico palabra hablante [parole parlante] y palabra hablada
[parole parlée],”® por un lado, y coteja la fenomenologia, en el «Prélogo», con otros sistemas

de expresion como la obra de Balzac, Proust, y Valéry, por el otro lado. No dice esto otra cosa

% Merleau-Ponty, M. «La ciencia y la experiencia de la expresion» en La prosa del mundo [PM], Madrid:
Taurus, 1971, trad. Francisco Pérez Gutiérrez.

70 Juarroz, R. «Novela poesia vertical» en Poesia Vertical, Madrid: Catedra, Ed. Diego Sanchez Aguilar, Diego,
2020, p. 283.

"I De Certeau, M. «Introduccién» en La fabula mistica, Madrid: Ediciones Siruela, Epilogo de Carlo Ossola,
trad. Laia Colell Aparicio, 2006, p. 24.

72 Merleau-Ponty, M. «El cuerpo como expresion y palabra» en Fenomenologia de la percepcion [FP], México:
Fondo de Cultura Econdmica, trad. Emilio Uranga, 1957, pp. 191-219.
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mas que su interés por la poesia y prosa como territorio limbico entre fenomenologia y la
literatura.”

Mientras que (a) los especialistas mas dogmaticos de la Fenomenologia de la percepcion
desatienden, a propdsito de cierta oscuridad, los trabajos de Merleau-Ponty dedicados al
estudio de la literatura, y (b) gran parte de los estudios merleau-pontianos en torno a la
fenomenologia de la expresion atienden con poca frecuencia el valor decisivo de la
Fenomenologia de la percepcion y de las publicaciones de los afios inmediatamente posteriores
por la escasa mencion y sistematicidad; en consecuencia, (c) nuestra labor pretendera ofrecer
una mayor claridad conceptual entre un periodo y el otro. Focalizar con mayor precision este
vector intelectual es tarea de los capitulos que siguen, entre aquella gran obra y las formidables
publicaciones de los afios 50’ sobre el lenguaje. El objetivo de este comentario esta motivado
por la advertencia de Claude Lefort sobre el proposito tedrico de La prosa del mundo, a saber,
que «debia constituir, al ser comenzado, la primera pieza de un diptico [...] cuya ambicion
estaba en ofrecer, como prolongacion de la Fenomenologia de la percepcion, una teoria de la
verdad».” Lo que queremos con esto resaltar es que la fenomenologia de la expresion literaria
en la obra de Merleau-Ponty esta explicitamente formulado en su segundo periodo de
produccion filosofica, entre 1951 y 1955, tanto mas por su propio trabajo publicado en vida
como cuanto por ediciones poéstumas, mientras que a la sombra descansan afnos absolutamente
reveladores para esa edificacion que resulta nuestra intencion subrayar y que, ante todo, exige

dar cuenta lo que nuestro autor mienta al nombrar la fenomenologia.

2.2 La fenomenologia de la percepcion

2.2.1La insercion del cuerpo-propio

(Qué entiende Merleau-Ponty por fenomenologia? ElI comin denominador de los
especialistas en fenomenologia ha padecido la creatividad prosaica de la fenomenologia
merleau-pontiana a razéon de ambivalencias tedricas las cuales Husserl, de acuerdo con el
proyecto fenomenologico de la mayor refinada y mas rigurosa prosa filosofica, pretendio

desanudar en sus incontables paginas. El trabajo de Husserl es de suyo voluminoso. De hecho,

3 No olvidemos que Claude Lefort sugiere ;Qué es la literatura? de Sartre publicado en 1947 y obra literaria
de Malraux como las musas que cantan los acordes iniciales de La prosa del mundo cuando, en realidad, nos
parece, se inaugura al tenor de la propia produccion filosofica del autor.

74 La idea rectora que conduce el trabajo sobre el Origen de la verdad tiene una somera antesala en una nota
al pie de pagina de Sentido y Sinsentido, donde se revela tal intencion: «Habria evidentemente que describir con
precision el paso de la fe perceptiva a la verdad explicita tal como se la encuentra a nivel del lenguaje, del concepto
y del mundo cultural. Contamos hacerlo en un trabajo consagrado al Origen de la verdad» Merleau-Ponty, M. «Lo
metafisico en el hombre» en SS, Madrid: Ediciones Peninsula, 1977, trad. Narcis Comadira, p. 150, nota 10.
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todo husserliano dogmatico predica, de entrada, el primero de sus mandamientos: no leeras su
entera obra, de conformidad con su extension. Merleau-Ponty, que conocia muy bien la
densidad del sacramento de Husserl, acund el término «ambigiiedad» para aceptar,
renunciando, la pletdrica tarea de una reduccion trascendental completa que parece, cuanto
menos, tendenciosamente mas oscura que la ambigiiedad misma. Es por ello que no parece
haber otro consenso, respecto a la fenomenologia de Merleau-Ponty, que el de una obra
ambigua como la ha designado acertadamente Alphonse de Waelhens, pero que el propio autor
dejo siempre, al menos eso, claro. Richar Zaner, en su trabajo The Problem of Embodiment,
advierte de buenas a primeras que Merleau-Ponty hace uso de conceptos y fundamentos
tedricos a ocurrencia propia, modelando el sentido de los conceptos en beneficio de un
paradigma peculiar que edifica su teoria fenomenolégica. La produccion de Merleau-Ponty es,
en relacion a sus lecturas, confusa. Esto quiere decir que el trabajo del autor es objeto de su
propia teoria. Que percibiendo el contenido de la experiencia se abra, pues, un sentido positivo
de la ambigiiedad del mundo, habla, cuanto menos, de la in-categorizable inmediatez de la vida
percibida que no tiene correlacion con la categorizacion reflexiva y segmentaria de la razon,
sino con la encarnacion del cuerpo propio. Basta tan solo con alterar, es decir, desconectar vy,
por eso, poner entre paréntesis nuestra cognicion bajo el uso de cualquier sustancia psicoactiva
para evidenciar su fragilidad y dotarle a la percepcion la perseverancia fenomenologica con la
que se desvanece el mundo de la razon.”> La ambigiiedad que reclama la fenomenologia
temprana de Merleau-Ponty no es sindnimo de relatividad filosofica, sino el marco ontologico
de la oscuridad de la que Husserl tampoco pudo desdibujarse. El concepto del cuerpo-propio,

sin embargo, tuvo sus desdichadas criticas las cuales, en verdad, poca justicia hicieron a la

75 Cfr. Zaner, Richard M., “Part III: Merleau-Ponty’s theory of the body-proper” en The Problem of
Embodiment: Some contributions to a phenomenology of the body, Martinus Nijhoff: The Hague, 1971, pp. 129-
146. La fenomenologia temprana del cuerpo propio, sugiere, para Zaner, respecto de la continuidad husserliana,
una suerte de traicion a la fenomenologia de conformidad con su ilegitima reduccion transcendental la cual supone,
dicha traicion, menos una fenomenologia husserliana que una fenomenologia existencial. Merece cierta atencion
este seflalamiento porque Zaner contrapone, creemos, dos fenomenologias del cuerpo inconexas, la de Sartre y de
Merleau-Ponty, de acuerdo a una misma nocion, a saber, una fenomenologia existencialista. La discusion entre
ambos pensadores franceses podria concedernos, en tal caso, otra etiqueta para Merleau-Ponty, una que incluya,
precisamente, lo que Zaner cabalmente explica, a saber, la posibilidad de acceder y, por eso aprehender, el dominio
de la experiencia pre-reflexiva en la que vivimos en carne propia que se evidenciaria en la percepcion misma;
mientras que para Sartre el acceso al campo de la experiencia vivencial no es otro que del transcurso de la vida y,
por tanto, la existencia misma que en el fondo esta vacia. Merleau-Ponty, afirma, por su parte, «En tanto que
entrafia “Organos de sentidos”, la existencia corporal no reposa nunca sobre ella misma, esta siempre trabajada
por una nada activa, me hace constantemente la proposicion de vivir, y el tiempo natural, siempre que adviene,
esboza sin cesar, la forma vacia del verdadero acontecimiento» (FP, 181) [La cursiva es nuestra]. Esta «nada
activa» a la que refiere el autor es lo que llamara también «fe primordial», la idea segiin la verdad reposa en la
experiencia irreflexiva de la percepcion, la dimension anénima donde opera la intencionalidad fungiente
[fungierende Intentionalitit).

39



claridad, mas entorpecieron su empleo. Sin lugar a dudas, para Merleau-Ponty, la reduccion
reflexiva es la herramienta metodologica dispuesta a elucidar la experiencia irreflexiva de la
percepcion, y la posibilidad de una reduccion reflexiva completa implicaria simultaneamente
la experiencia irreflexiva de la percepcion para la que previamente nos desconectamos de las
ciencias naturales. Lo que parece una contradiccion. Hay dos formas de alcanzar la irreflexion
experiencial del cuerpo propio, por un lado, congelar el tiempo, detenerlo y describir ese
instante absoluto de contingencias trascendentales lo que implicaria, a la vez, suprimir la
condicion de posibilidad de todo cuerpo y, por tanto, de toda experiencia.’® La otra opcion cuya
elucidacion reposa en los capitulos procedentes es concederle al arte un modo peculiar de
expresion con el que se alcanza, precisamente, la irreflexion en la percepcion inmediata de la
experiencia. El mondlogo del cortometraje Je Vous Salue, Sarajevo de Jean-Luc Godard resulta
un ejemplo de la jerarquia perceptual que cada imagen nos evoca antes de todo didlogo
explicativo.

Que el sentido del mundo se presente exactamente bajo el sentido en que lo percibimos vy,
por eso, en su verdad, se explica provisoriamente por la pregunta que encabeza el «Prologo» a
la obra de 1945 Fenomenologia de la Percepcion: Qu’est-ce que la phénoménologie?.”” La
propuesta teorica en torno a la disciplina de los fenomenos quedaria saldada en estas pocas
paginas que escribe su autor y con las que, en cierta medida, merecié una banca apropiada en

las gradas del teatro husserliano. Se trata de una breve descripcion, pero no por €so menos

76 La discusion del cuerpo en Husserl ha convocado la escritura de articulos y ensayos esclarecedores, ademas
del trabajo de Zaner, véase Zahavi, D., «Husser]’s Phenomenology of the Body» en Etudes Phénoménologiques,
Vol. 10, Issue 19, 1994, pp. 63-84. Carman, T., «The Body in Husserl and Merleau-Ponty» en Philosophical
Topics, Vol. 27, No 2, The Intersection of Analytic and Continental Philosophy, FALL 1999, pp. 205-226. Franck,
D., Chair et corp. Sur le phénoménologie de Husserl, Paris: Minuit, 1981. Dodd, J., Idealism and corporeity: An
essay on the problem of the body in Husserl’s phenomenology, Kluwer Academic Publishers, 1997. Bermudez, J.
L., The body and the Self, Cambridge, Mass.: MIT Press, 1995. Gerlek, S., Korporalitit und Praxis: Revision der
Leib-Korper-Differenz in Maurice Merleau-Pontys philosophischen Werk, Phinomenologische Untersuchungen,
Vol. 38, 2020. Toadvine, T. and Embree, L. (ed.), Merleau-Ponty’s reading of Husserl, Dordrecht: Kluwer
Academic Publishers, Contributions to phenomenology Vol. 45, 2002.

77 La presentacion, traduccion y apéndice al «Prologo» de Fenomenologia de la percepcion realizada por
Benito Arias Garcia mantiene la misma numeracion de pagina y precision que la de su texto original. El resto de
la traduccion se la debemos a su primera edicién en castellano traducida por el filésofo mexicano Emilio Uranga
publicada en 1957 quien, ademads, entrevistd a Merleau-Ponty durante su estadia en México editada en el
suplemento Novedades titulado «Dialogo con Maurice Merleau-Ponty» en México en la cultura, 13 de marzo de
1949, p. 3. La visita del autor francés a México en 1949 supone parte de la transicion hacia la preeminencia de la
expresion de la experiencia en detrimento de la experiencia perceptiva. En la «Introduccion general» a los inéditos
de los anos 1946-1947 leemos «Peor aun: para ojos nedfitos, fatigados o sofiadores, “expresion” parece coquetear
con “experiencia”’, mientras que todo el esfuerzo de Merleau-Ponty serd mostrar que la expresion designa un
estado perceptivo mas elaborado y complejo que el de la experiencia sensible. Este es otro aspecto esencial, ya
que tal evolucion de la dimension perceptiva a la dimension expresiva constituye una articulacion central de las
Conferencias en México, y mas tarde un eje director del curso en el Colegio de Francia en 1953, El mundo sensible
vy el mundo de la expresion». Conférences en Europe et premiers cours a Lyon: Inédits I (1946—1947), Michel
Dalisser and Shoichi Matsuba (eds.), Milan: Mimesis, 2022, p. 33.
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cuidadosa, de la tarea fundacional que reasume la fenomenologia. Esta filosofia intenta
describir la esencia de los apareceres.

«todos los problemas, seglin ella, conducen a definir esencias: la esencia de la

percepcion, la esencia de la conciencia, por ejemplo. Pero la fenomenologia es

también una filosofia que vuelve a situar las esencias en la existencia y considera

que so6lo se puede comprender al hombre y el mundo a partir de su “facticidad”».”
Este inicio, a simple vista, sugiere una suerte de maxima existencialista sartreana que expresa
la conocida formula «La existencia precede a la esencia»’® expresada en 1945 de la que, en
rigor, Heidegger tomo distancia y Merleau-Ponty desconfia. La facticidad como plataforma
fenomenologica tiene su correlato en el segundo periodo de Husserl, el giro a la fenomenologia
trascendental, la cual, precisamente, busca reasumir la esencialidad de la contingencia factica

en una especie de hiper-empirismo trascendental.®

En otras palabras, busca —en el sentido
literal de probar encontrar— definir el corazon de nuestra experiencia en el transcurso de la
propia aventura, con la evidencia empirica que nuestra vida proporciona y que es precisamente
lo que dice la palabra facticidad, esa experiencia efectiva, en tanto, deictica. Estas esencias, en
consecuencia, son de un tipo peculiar, pues dependen precisamente de la contingencia de la
experiencia. La nocion estricta de essentia proporcionada por la metafisica aristotélica o #/ én
einai presentaria, ahora, una encrucijada respecto a su sentido a proposito de la diferencia
husserliana entre hecho y esencia. (a) Si la esencia es, por un lado, lo que sustenta una entidad,
a saber, aquello lo cual hace que algo sea eso que es y no, precisamente, otra cosa,
distinguiéndose ademas de otras cosas que tienen esencias distintas de aquella, y (b) la
Faktizitdt —término pocas veces leido en la obra de Husserl, cuanto mas famoso por la obra
de Heidegger— es el movimiento de la existencia de un sujeto en el mundo de su experiencia
bajo variaciones de la fortuna que estan circunscriptas siempre a relaciones vectorizadas, (c)
entonces nos encontramos en una contradiccion. ;Como podriamos definir, por ejemplo, la

esencia paliativa de un sabor que fluctia? ;Sera su esencia el mismo variar? ;Cual es la

8 Merleau-Ponty, M. «Prélogo» en Fenomenologia de la percepcién, presentacion, traduccion y apéndice por
Benito Arias Garcia, Seccion de Filosofia, Universidad de Malaga, Facultad de Filosofia y Letras: Contrastes.
Revista Internacional de Filosofia, vol. IX, 2004, pp. 185-188.

7 «Lo que complica las cosas es que hay dos especies de existencialistas: los primeros, que son cristianos,
entre los cuales yo colocaria a Jaspers y a Gabriel Marcel, de confesion catolica; y, por otra parte, los
existencialistas ateos, entre los cuales hay que colocar a Heidegger, y tambien a los existencialistas franceses y a
mi mismo. Lo que ellos tienen en comun es simplemente el hecho de considerar que la existencia precede a la
esencia, o, si se prefiere, que hay que partir de la subjetividad. ;Que significa esto exactamente?» en Sartre, J-P.,
EI existencialismo es un humanismo, Barcelona: Edhasa, 2009, p. 27, trad. Victoria Praci de Fernandez y Mari
Carmen Llerena.

80 Ricceur, P. 4 L’école de la phénoménologie, p. 269. Para un estudio actualizado cronolédgico y tematico de
la obra de Husserl véase Zahavi, D., Husserl’s phenomenology, California: Stanford University Press, 2003.
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definicion esencial y, por lo tanto, Unica, que se diferenciaria del efecto contingente en la
percepcion de nuestro paladar en cada bocado? ;Qué tipo particular de esencia es aquella que
garantiza el conocimiento de una unidad en la esfera accidental de la facticidad? Si la esencia
es certitudinem quo est id quod est, la certeza o forma por la que es lo que es®!, y la facticidad
es la experiencia propia de todo aquello que puede ser o puede no serlo, estamos con seguridad
ante una contradictio. La esencia de corte escolastica no puede ser contingente, por el contrario,
no cumpliria con la condicion necesaria de su propia definicion. Claro esta, Husserl trabajo la
presente encrucijada. Nuestra confusion tiene lugar si y solo si leyéramos la palabra
«facticidad» como una herencia de las fenomenologias posthusserlianas ora el Dasein
heideggeriano ora la existencia actual sartreana.®” Husserl deja en claro que tanto en la
contingencia como la facticidad

«se encierra el estar correlativamente referida a una necesidad que no quiere decir

la mera existencia factica de una regla valida de la coordinacion de hechos espacio-

temporales, sino el caracter de la necesidad esencial, y que por ende se refiere a una

universalidad esencial»®,
la cual trasciende la inmanencia del correlato noematico de la vivencia y reside en la infinitud
de todos los correlatos posibles. La facticidad husserliana no significa el simple hecho de
existir, sino el darse mismo de una esencia pura como intuicion pura a la experiencia factica.
Lo que significa, en rigor, una redefinicion de la concepcion del a priori desde el horizonte
mismo de la facticidad.

«A partir del momento en que la experiencia —es decir, la apertura a nuestro
mundo de hecho— se reconoce como principio del conocimiento, no existe ya

ningin medio para distinguir un plano de verdades a priori y un plano de verdades

81 Véase la entrada «essentia» en Magnavacca, S., Léxico técnico de Filosofia Medieval, Ed. Mifio y Davila:
Buenos Aires, 2005, p. 263.

82 La sucesion prolongando y permanente del «ahora», para Merleau-Ponty, es, de hecho, la condicion
ontologica del enfermo. «Para el enfermo, no ocurre ya nada, nada toma ya sentido y forma en su vida —o, mas
exactamente, no se dan mas que «ahoras» siempre semejantes, la vida refluye en si misma y la historia se disuelve
en el tiempo natural». Merleau-Ponty, M. «El cuerpo como ser sexuado» en FP, pp. 180-181.

83 El escrito donde Husserl salva las definiciones de lo que considera esencial y contingente es en el capitulo
primero «Hechos y esenciasy» de Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenologica I. Alli
sostiene que hay una correlacion entre la esencia y la contingencia producto de que «todo lo contingente es
inherente tener precisamente una esencia y por lo tanto un eidos que hay que aprehender en su pureza». Este eidos,
el dato hylético puro de la intuicion intencional fenoménica, cuyo correlato es la experiencia misma del sujeto se
caracteriza por revelarse bajo distintos grados de universalidad. Los grados esenciales de las intuiciones dependen
de la correspondencia entre la significacion de la experiencia y la expresion de la experiencia. A mayor simetria
continente-contenido, noesis-noema, mayor pureza o grado de universalidad tendra el fendmeno. «Ante todo, dice
Husserl, designo “esencia” lo que se encuentra en el ser autarquico de un individuo constituyendo /o gue él es.
Pero todo “lo que” semejante puede “transponerse en idea”. Una intuicion empirica o individual puede convertirse
en intuicion esencial (ideacion) —posibilidad que por su parte no debe considerarse como empirica, sino como
esencialy. §2 y §3 en Ideas I, pp. 20-21.
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de hecho, lo que debe ser el mundo y lo que es efectivamente. La unidad de los
sentidos, que pasaba por ser una verdad a priori, no es sino la expresion formal de
una contingencia fundamental: el hecho de que somos en el mundo».*

Ahora bien, ;jqué sugiere Merleau-Ponty con aquella primera pregunta? Como la
fenomenologia explora evidencias descriptivas al margen de toda explicacion cientifica, es
decir, «es el intento de una descripcion directa de nuestra experiencia tal y como es, sin prestar
atencion a su génesis psicologica ni a las explicaciones causales que el cientifico, el historiador
o el socidlogo puedan dar de ella»®®, entonces las esencias de la que dice ocuparse la
fenomenologia las encontramos en y con nosotros mismos o, mejor dicho, somos nosotros su
génesis. (Qué significa que nosotros seamos la génesis de las esencias? En definitiva, que la
definicién de una cosa, «tocar este boligrafo», co-depende esencialmente de nuestra propia
vivencia, el hecho de que literalmente ahora estemos tocando este boligrafo, y la realizacion
de ese acto propicie a la descripcion los requisitos suficientes para alcanzar la esencia «tocar
este boligrafo». Hacer fenomenologia es tomar, simultaneamente, el lugar del terapeuta y el
paciente: describir al que describe describiendo. La diferencia fundamental entre la psicologia
clasica y fenomenologia versa precisamente en la forma en la que se relacionan los actores, a
saber, no por medio de la explicacion o el andlisis sobre el que un psicologo clasico se
posicionaria mas alld, es decir, sobre el conocimiento y analiza sin creer, ofuscado, que su
propia experiencia no condiciona el analisis, sino en un mas aca, en la descripcion horizontal

y reciproca del fendmeno en la primera persona.’¢

8 Merleau-Ponty, M. «El sentir» en FP, p. 243.

85 Merleau-Ponty, M. «Prologo» a la Fenomenologia de la Percepcion, 2004, 1, Benito Arias Garcia, p. 189.

86 A proposito del binomio terapeuta-paciente, nos parece destacable mencionar que la disciplina precursora
de la psicologia clasica es la literatura. La nocion de literatura que conocemos hoy en dia, produccion imaginativa
de una autoria designada «escritor» impresa en un artilugio esencialmente indeterminado 1lamado «libroy», nace
en Inglaterra a partir del siglo XVII. Terry Eagleton explica que la categoria «literatura» pertenecia a un conjunto
de ensayos producidos por una sociedad los cuales cumplian unos criterios especificos. «De hecho, hubo que
esperar a lo que hoy llamamos “periodo romantico” para que comenzaran a tomar cuerpo nuestras definiciones de
“literatura”. La aceptacion moderna de la voz “literatura” se puso verdaderamente en marcha en el siglo XIX»
Eagleton, T. «Ascenso de las letras inglesas» en Introduccion a la teoria literaria, México: Fondo de Cultura
Econodmica, 1998, trad. José Esteban Calderdn, p. 29. A pesar de la moderna acufiacion, la poesia, las tragedias,
comedias, historiografias, biografias, el ensayo mismo, etc., trascendieron la categoria tardia «literaturay, en la
medida que dichas obras han logrado definir su trama formal y materialmente expresiva al interior de otras
disciplinas. De hecho, un porcentaje importante de epicrisis psicologicas las denominan personajes de las grandes
obras de la antigiiedad. Se vera en los capitulos procedentes que Merleau-Ponty encuentra también en la expresion
descriptiva de la fenomenologia una referencia clara a la literatura realista francesa: un narrador omnisciente que
expresa las intenciones, voliciones o motivaciones esenciales que son, precisamente, esas descripciones pre-
descritas por un narrador que dan forma —y no otra— al personaje que compone la trama como, por ejemplo,
Julian Sorel. Las implicancias filosoficas en la reciprocidad estilistica de la fenomenologia y la literatura se
visualizaran —no tanto durante los afios de este trabajo, mas en los cursos y ensayos posteriores a los 50°—
producto de ofrecer, ciertas obras literarias, conjuros necesarios del lenguaje para desmantelar el silencio de
experiencias mudas a las que la percepcion renuncia. El giro tedrico de la percepcion a la expresion sensible, de
la fenomenologia de la percepcion a la teoria literaria fenomenologica, sensible y expresiva, es inmediatamente
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«Yo no soy el resultado o entrecruzamiento de las multiples causalidades que
determinan mi cuerpo o mi “psiquismo”, no puedo pensarme como una parte del
mundo, como simple objeto de la biologia, psicologia y sociologia, ni encerrarme
en el universo de la ciencia. Todo lo que s¢ del mundo aun cientificamente, lo sé a
partir de mi propia perspectiva o de una experiencia del mundo sin la cual los
simbolos de la ciencia no querrian decir nada».®’

En rigor, la experiencia cambia de conformidad con el paso del tiempo y el contenido de las
incontables vivencias, la presentacion, en este instante, es distinta de la que aparecera
inmediatamente mas tarde. Ademas, en particular, porque la descripcion de nuestra experiencia
depende de la correlacion —variante— entre el mundo y cada uno de nosotros que Husserl
llamé intencionalidad, la glutino fundante, el pegamento genético entre el objeto intencionado
y la conciencia intencionante. Si la fenomenologia ocupa su tiempo describiendo las vivencias
que en cada caso experimentamos cada uno de nosotros, pero no cualquier tipo de vivencias,
sino la esencia de cada vivencia; y si ademas las vivencias que son en cada caso unicas,
personales e intransferibles, estdn dadas por la relacion intencional entre el mundo variante y
el dato mudable de nuestra conciencia, entonces es menester afirmar que las vivencias que la
fenomenologia describe comportan esencias de extrema fugacidad. Esa es, segin Merleau-
Ponty, la esencia que buscamos. Surge entonces la siguiente inquietud, ;cual es el limite de la
descripcion? jes posible alcanzar la descripcion absoluta en la actitud fenomenologica? ;qué
tipo de actitud pura es aquella que en reduccion nos despoja y vacia de toda familiaridad de la
actitud natural para describir el instante de la intuicidon? Que «la mayor ensefianza de la

reduccion es la imposibilidad de una reduccion completa»,®® se deduce, segtin Merleau-Ponty,

posterior a nuestra investigacion de la que es, esperamos mostrar, deudora. Esto nos alienta a pensar que, habiendo
sido la fenomenologia, en principio, una frustrada psicologia descriptiva pura, y reasumida posteriormente en la
obra de Merleau-Ponty en el sentido peculiar de la obra literaria, en vistas a esa relacion, Nietzsche, por su parte,
habia predicho con absoluta precision la preeminencia de la novela francesa cuando, casi a proposito de una
reduccion, escribe entre paréntesis: «(Como antitesis de la inexperiencia y la inocencia alemanas in voluptate
psychologica [en voluptuosidad psicoldgica], las cuales estdn emparentadas, y no de lejos, con el aburrimiento de
la vida social alemana, —y como expresion logradisima de una curiosidad y un talento inventivo auténticamente
franceses para este reino de estremecimientos delicados, podemos considerar a Henri Beyle [Stendhal], ese notable
hombre anticipador y precursor, que, con un tempo napoleodnico, atravesando a la carrera su Europa, muchos siglos
de alma europea, como un rastreador y descubridor de esta alma: —dos generaciones han sido precisas para darle
alcance en cierto modo, para adivinar tardiamente algunos de los enigmas que lo atormentaban y embelesaban a
¢l, a ese prodigioso epicureo y hombre-interrogacion, que ha sido el ultimo psicdlogo grande Francia—.)»
Nietzsche, F., «Pueblos y Patrias» en Mas alla del bien y del mal, Madrid: Alianza, 2005, trad. Andrés Sanchez
Pascual, p. 225.

87 Ibid. «Prologox, 11, p. 190.

88 Ibid. IX, p. 195. Lanocién de reduccion en la obra de Merleau-Ponty, como toda nocién merleau-pontiana,
ha convocado polémicas tedricas tan radicales como para costarle un lugar en temarios universitarios sobre
fenomenologia. Por lo pronto, nos remitimos a Smith J. «Merleau-Ponty and the Phenomenological Reduction»
en Inquiry: An interdisciplinary Journal of Philosophy, N. 48, 2005, pp. 553-571. Kee, H. «Phenomenological
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del encarcelamiento en el mundo. Una reduccion total es, para nuestro autor, la auto-
plenificacion del espiritu hegeliano. «Si fuéramos espiritu absoluto, sostiene, la reduccion no
seria problematica».®” La reduccién completa es inconcebible por el mero de hecho de que los
limites del mundo estan permanentemente re-moduldndose para los que precisariamos la
reduccion de la reduccion ad infinitum. Pero si la reduccion fenomenologica es la condicion
sine qua non de la fenomenologia husserliana, y la fenomenologia merleau-pontiana se niega
de alguna forma a aceptarla en un sentido completo ;Qué propodsito tiene, entonces, la
fenomenologia para Merleau-Ponty? ;Cuél es el objetivo primario de esta inagotable practica?
(Con qué sentido nos describimos fenomenolégicamente y, por lo tanto, al mundo al margen
de preconcepciones cientificas y sin absoluta certeza segtn las propias variaciones, el espacio
y el tiempo que nos ha sido designado, plagado de otredades, del reino animal, vegetal y
virtual? ;Se trata de vivir para recuperar el tiempo perdido o perder el tiempo vivido para vivir?
Merleau-Ponty va a contestar: «es la ambicion de igualar la reflexion con la vida irreflexiva de
la concienciax».”® Que la fenomenologia paralice la actitud natural, supone un modo de filosofar
en el que acepta axiomaticamente la base un mundo ya ahi antes de cualquier reflexion. «Antes
de cualquier reflexion» mienta «el horizonte pre-reflexivo» de donde recoge el contacto en el
modo de la ingenuidad: in-genus, al interior mismo de su nacimiento. Asimismo, podriamos
preguntarnos, entonces, ;como reflexiona la fenomenologia acerca del campo ante-predicativo
del mundo-vida en el que estrictamente solo se vive, como se nace y se muere? ;CoOmo se
reflexiona en y no sobre el propio mundo sin filtrar la experiencia bajo el tamiz de una reflexion
y que, en definitiva, supone siempre el sobre, un por encima de lo que se vive? (Existe
verdaderamente una forma irreflexiva de la reflexion que reflexiona sin ella misma reflexionar,
un modo de la flexion sin la re-? Reflexionar que etimologicamente toma su sentido del latin
«flexion sobre si» 0 «volver a flexionary, esta compuesto por la particula flex- del verbo latino
flectere, doblar o desviar. El apabullante trabajo de esta filosofia radica en hacer justicia al
doblamiento que no se descubre tras-cendiendo segiin una re-flexion, sino pre-cediendo en'y
por la propia flexion. Reflexionar implica una desviacion mediata de la experiencia intuitiva
que responde a cierto marco categorial, propio de la division programatica de la ciencia, cuyo
objetivo es promover una formula invariable subsumiendo toda la diversidad enriquecedora de

una experiencia en su propio curso. Es como si la reflexion por su propia condicion de re-

reduction in Merleau-Ponty’s The Structure of Behavior: An alternative approach to the naturalization of
phenomenology» en European Journal of Philosophy, N. 28, 2020, pp. 15-32.

8 fdem.

0 Ibid. X1, p. 197.
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doblamiento o re-plegamiento actuase aplicando un filtro alojado en el mismo re-, tamizando
ornamentos de una estructura conformada por sus condiciones adyacentes, por sus ornamentos,
y que al interior de una descripcion fenomenologica son, precisamente, la condicion de
posibilidad de todo paradigma a posteriori de las ciencias.

«La reflexion no es verdaderamente reflexion sino en la medida en que no se lanza

fuera de si misma, sino que se reconoce como reflexion-sobre-un-irreflexivo y, en

consecuencia, como un cambio de estructura de nuestra existencia».’'

De esto se trata la fenomenologia temprana merleau-pontiana, precisamente, de encontrar
ese mundo desnudo, palpitante y a flor de piel para sorprenderlo, luego de haberlo observado
y descripto durante infinidades de formas para encontrar al menos la certeza de que aquello es
el mundo para nosotros antes de toda tematizacion analitica. ;Qué sugiere Merleau-Ponty como
paradigma de la irreflexion? La percepcion. Como habia sentenciado ya William Blake en
medio de la oscura cientificidad moderna del siglo XVIII. «Si las puertas de las percepciones

se purificaran, todo se le apareceria al hombre como es, infinitox».”?

2.2.2 La sensacion como plataforma fenomenolégica de la percepcion

Lo que percibimos, evidente para nuestro autor, no para la ciencia moderna, son siempre
sensaciones. Pero sucede, pues, que la ciencia moderna,

«introduce sensaciones que son cosas, ahi donde la experiencia muestra que ya hay
conjuntos significados, somete el universo fenoménico a categorias que no valen
sino en el universo de la ciencia. Exige que dos lineas percibidas, como dos lineas
reales, sean o iguales o desiguales; que un cristal percibido tenga un nimero definido
de lados, sin ver que lo peculiar de lo percibido es admitir la ambigiiedad, lo
“movido”, el dejarse modelar por su contextox.”

La ciencia disefia sensaciones calculables, productos estandarizados, como podemos
encontrar hoy en el dia bajo las teleologicas experiencias en masa de una compaiia turistica,
disenada por una serie de saberes cientificos contemporaneos como la economia del turismo,
la psicologia empresarial, las estrategias de la mercadotécnica [marketing], que desprenden la
variable «cuerpo-propio» de la ecuacion ofreciendo una «lema de experiencia» absolutamente

desencarnado: adquiera ya ésta unica experiencia a un precio imperdible. jQué ilusos que

1 Merleau-Ponty, M. «El campo fenoménico», en Fenomenologia de la percepcion, 1957, trad. Emilio Uranga
p. 67.

92 Véase Blake, W. «Introduccion por Patrik Harpur» en Libros proféticos I, Espafia: Atlanta, 2013, trad.
Bernardo Santano, pp. 11-19.

93 Ibid. «La sensaciony», p. 11.
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hemos sido! ;Quién nos ha engafiado haciéndonos creer que la experiencia absoluta, ofrecida
bajo estéticas y accesibles promociones nos incluye en cuerpo, y no, en cierto sentido,
descarnandolo brutalmente a condicion de un consenso ideal, a condicion, precisamente, de
pagar el precio de la ilusion? Hay, alli, nadie. Los prejuicios clasicos en la filosofia dualista, la
psicologia intelectualista y la fisiologia mecanicista creyeron conocer la percepcion a partir de
ciertas palabras canonicas que presuponen un valor inmediato. Todos sabemos qué significa
tocar, ver, oir, oler, saborear, en definitiva, sentir’®, pregonando estabilidad conceptual bajo
definiciones planas de simple alcance. No obstante, debemos admitir, la sensacion produce
ambigiliedad, objetos equivocos que la superestructura de la conciencia, luego, ordena. Y este
universo categorico que no vale sino en rigor de su propia estructura cientifica exige un
redireccionamiento de la nocion de sensacion. Que el estudio de la percepcion como curso
rector de la filosofia haya sido subyugado a la sombra de la razén a lo largo de su historia, hace
luz en los confusos analisis clasicos sobre la sensacion los cuales, segin Merleau-Ponty, «han
frustrado el fendmeno de la percepcion».” Sucede, pues, que la nocién clasica de sensacion
ensefiada, precisamente, por la psicologia clasica estuvo siempre disefiada en arreglo a la
reflexion tardia que el pensamiento racional vuelca sobre ciertas categorias como cualidades
de un objeto o impresiones de la inteligibilidad: es una categorizacion retrospectiva que ignora
sus origenes. En cualquiera de los dos casos, el hipotético prolongamiento de la estabilidad y
constancia en el dato de la sensacion es inadecuado. El aparato senso-motor no responde de la
misma forma fisiologica al estimulo exterior que en cada caso se presenta a la percepcion, ni
tampoco se eleva a la impresion ideal en nombre de cierta pureza sensitiva. Estas hipdtesis, con
las que Merleau-Ponty discute y que, por eso, pone en duda las ciencias desde el campo
fenoménico del cuerpo propio, responden a una «ley de la constancia» que, precisamente,
expresa un patron determinado y univoco entre el aparato visual anatémico y el contenido
producido por su mecanismo en cada correlacion; y que segun el autor es solo el producto de

una ignorancia entorpecida por un tipo especifico de reflexion. Para explicar esto, Merleau-

%4 Para una revision actualizada de la sensacion en la obra de Merleau-Ponty, véase Montani, John. Sense
Experience and Poly-intentionality in Merleau-Ponty’s phenomenology of perception, The Journal of Speculative
Philosophy, Vol. 33, No 3, 2019, pp. 381-389. Carman T. «Sensation, Judgment, and the Phenomenal Field» en
The Cambridge Companion to Merleau-Ponty, edited by Taylor Carman and Mar B. Hansen, Cambridge
University Press, 2005, pp. 50-73. Alloa, E. «Undergoing an Experience: Sensing, Bodily Affordances, and the
Institution of the Self» en Merleau-Ponty and Contemporary Philosophy, edited by Emmanuel Alloa, Frank
Chouraqui, and Rajiv Kaushik, Albany: State University of New York Press, 2019, pp. 61-82. Antich, P. «Part 1:
The Sense of Perception» en Merleau-Ponty and Contemporary Philosophy of Perception, New York, Routledge,
2024, pp. 9-98.

% Ibid. p. 3.
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Ponty se apoya en la psicologia Gestalt de acuerdo con la cual toda percepcion fenoménica
presupone una correlacion de fondo y figura variables.
«Cuando la Gestaltstheorie nos dice que una figura sobre un fondo es el dato
sensible mas simple que podemos obtener, no se trata con ello de un caracter
contingente de la percepcion de hecho, que nos dejaria en franquia, en un analisis
ideal, de introducir la nocion de impresion. Es la definicion misma del fenomeno
perceptivo, aquello sin lo cual un fenémeno no puede llamarse percepcion».’®

Los esquemas analiticos de la sensacion en el horizonte de la idealidad, en el horizonte de
la sensacion pura, objetiva, son una relacion absolutamente determinante que no se revela bajo
ningun punto de vista en la experiencia, pues precisamente, son todos los puntos de vista en
cuanto dice auto-proclamarse absoluta. Pero, a decir verdad, sentimos con los sentidos y desde
la coordenada cero que atiende la correlacion, la percepcion efectiva. El concepto de sensacion
de la ciencia no produce una descripcion de una experiencia sensitiva; traducir la sensacion al
lenguaje objetual del en-si no revela el marco dindmico en el que se revela esa sensacion. La
sensacion que produce una percepcion sensible inmediata, «si la apresamos en la experiencia
misma que nos la revela, es tan rica y tan oscura como el objeto o el espectaculo perceptivo
entero».”’ Y la ciencia tradicional ha apresado sélo sabores insulsos, imdgenes homogéneas,
ruidos palidos, se resiste al contraste y a la densidad, a esa oscuridad misma.

«Por ejemplo, la fuerza del sonido bajo ciertas condiciones le hace perder altura, la
adicion de lineas auxiliares hace desiguales dos figuras objetivamente iguales, una
placa coloreada nos parece del mismo color en toda su superficie, siendo asi que los
umbrales cromaticos de las diferentes regiones de la retina deberian hacerla aparecer
aqui roja, alla anaranjada y en ciertos casos incluso acromatica. [...] Cuando la
magnitud aparente de un objeto varia con su distancia aparente, o su color aparente
varia a tenor de los recuerdos que tenemos de él, se reconoce que “los procesos
sensoriales no son inaccesibles a influencias centrales”».”

Esto quiere decir que la sensacion de un sonido, como la sensacion de cualquier otra especie,
de acuerdo a una estructura basica previamente establecida del tipo figura-fondo, puede variar
en la inmanencia de su vivencia y resulta de suyo imposible concebir una formula invariable.
Por ejemplo, si observamos esta mesa, descubriremos que los objetos alrededor de ella forjan
tensiones, por asi decirlo, Onticas, unos rendidos al yugo de un material, otros al de un color.

Adormecemos, ademas, los objetos restantes que se encuentran fuera de nuestro foco. La mesa

% Ibid. pp. 3-4. La cursiva es nuestra.
97 Idem, p. 4.
% Ihid, p. 8.
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frente a nosotros no revela su otra cara invisible cuyo resentimiento, ademas, ocupa el espacio
visible de una alfombra cegada por la densidad material de la cara oculta de la misma mesa. El
contraste entre este escritorio de madera y la alfombra roja aterciopelada no es el resultado del
nexo entre estimulos y operaciones opticas que mecanizan la diferencia, sino, por el contrario,
la condicion de posibilidad de toda percepcion en el espesor correlacional de su contacto con
el mundo. Asi es, pues, como la teoria Gestalt explica una serie leyes de la percepcion —Ila
estructura es mas que la suma de las partes— que prescriben las condiciones necesarias para la
efectuacion de la percepcion y que Merleau-Ponty retoma para mostrar que el campo visual es
un medio de nociones contradictorias, que no trabaja sobre la estabilidad y la logica, o sea,
sobre la constancia. El isomorfismo de las rectas de Miiller-Lyer muestran, por su parte, que la
estimulacion visual de dos rectas aparentemente idénticas, no son iguales, pero tampoco
distintas. Precisamente, este es el medio peculiar en el que se producen las sensaciones, la
ambigiiedad. Este es uno de sus principios sentenciados.

«Hay que reconocer lo indeterminado como un fendmeno positivo. En esta

atmosfera se presenta la cualidad. El sentido que entrafia es un sentido equivoco, se

trata mas bien de un valor expresivo que de una significacion logica. La cualidad

determinada, por la cual quisiera el empirismo definir la sensacion es un objeto, no

un elemento, de la conciencia, y es el objeto tardio de una conciencia cientifica. Bajo

estos dos titulos, la cualidad encubre més que revelar la subjetividad».”

De acuerdo con el autor, la tnica formula invariable de la percepcion residiria en el binomio
gestaltico fondo-figura, la condicion basica de toda percepcion y que depende de las relaciones
onticas entre los objetos y las influencias centrales de nuestra atencion. Ahora bien, Merleau-
Ponty, sin embargo, advierte una critica y suerte de superacion de la psicologia Gestalt en el
siguiente sentido: el fendémeno de la percepcion depende no solo de un algo en medio de lo
cual se destaca, el campo sobre el que aparece, la mancha roja sobre la pared blanca, sino,
ademas, que se presenta con su sentido. Es decir, el recuerdo de un padre sentado en la cabecera
de una mesa de madera sobre una alfombra roja, abre la posibilidad de una correlacion

semantica de otro tenor cuando percibimos el escritorio de madera sobre la alfombra roja. La

9 Ibid. p. 6. De conformidad con tal impulso, el proyecto genealédgico del anti-dogmatismo nietzscheano nos
convoca en la medida que ofrece preguntas moralmente rectoras de conformidad con el programa merleau-
pontiano cuando impera: «;qué es lo que en realidad empuja a tales psicologos a ir siempre justo en esa direccion?
(Es un instinto secreto, taimado, vulgar, no confesado tal vez a si mismo, de empequeiiecer al hombre? ;O quiza
una suspicacia pesimista, la desconfianza propia de idealistas desengafiados, ofuscados, que se han vuelto
venenosos y rencoroso? ;O una hostilidad y un rencor pequefios y subterraneos contra el cristianismo (y Platon),
que tal vez no han salido nunca mas alla del umbral de la conciencia?» Nietzsche, F. «Tratado primero: “Bueno y
malvado”, “bueno y malo”» en La genealogia de la moral. Un escrito polémico, Argentina: Alianza, 2012, trad.
Andrés Sanchez Pascual, p. 40.
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percepcion, en consecuencia, se constituiria con el sentido una vivencia correlativa el acto de
percibir y la historia de nuestra experiencia personal. El film que en el pasado nos conmovid
evoca, de una forma u otra, variaciones en el fondo sobre el cual aparece el fendmeno de la
percepcion. Esta es la estructura de la percepcion con la que Merleau-Ponty describe las
variaciones de lo que creiamos invariable del binomio gestaltico figura-fondo, la superacion de
la teoria Gestalt de acuerdo con una critica fenomenologica es, a saber, su doble momento de
sedimentacion y espontaneidad. ;Qué entiende Merleau-Ponty por sensacion desde el punto de
vista fenomenologico o de acuerdo con este doble momento de la estructura de la percepcion?
Digamos, por ahora, que la sedimentacion es una operacion que se efectta al interior de nuestra
historia personal en el curso de su movimiento y la espontaneidad es la fortuna del mundo que
pasivamente nos lanza a las continuas re-sedimentaciones.

Segun nuestro autor, ante todo, la confusion de las ciencias respecto del sentido de una
cualidad proporciona dos falacias.!’ La primera consiste en convertirla basicamente en un
elemento de la conciencia, la cualidad como una impresién muda, pura, ensordecida bajo las
categorias de la conciencia y por eso creerla absoluta y determinada, constante. Muy por el
contrario, la indeterminacion de la percepcion, esta ambigiiedad positiva, reblandece el
caparazon de la razon de acuerdo con el que las ciencias intelectualistas tienden a estandarizar
sus definiciones invariables y acaban subsumiendo categorias universales. El segundo error
viene dado por el prejuicio del mundo como una totalidad externa a nosotros. No podemos
conocer el mundo por el mundo en si-mismo. Lo que estd fuera de nuestro perimetro de la
vision, al no reflejarse sobre ninguna superficie visible, no agencia en nuestro sentido de la
vision. Percibimos s6lo un trozo de la cualidad siempre mudable, un escozo y lo que esta detras
de nuestra espalda carece por el momento de sentido. Esta propedéutica merleau-pontiana en
torno a la indeterminacion positiva de las sensaciones, veremos enseguida, tienden a la
resemantizacion del mundo en el que se despliegan. En efecto, aqui comienza el analisis
fenomenologico del cuerpo propio, en el despertar mismo de los prejuicios de la ciencia. Para
ello, en primer lugar, debemos estudiar la posicion del cuerpo en el mundo: la unidad del cuerpo

en el espacio desde el punto de vista fenomenologico, ;donde esta el cuerpo?

190 1hid. pp. 5-6.
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2.2.3 La bivalencia indeterminada de la motricidad corporal
Merleau-Ponty, como ya mencionamos reiteradas veces, coloca en el centro de su

investigacion fenomenologica temprana la percepcion. En rigor, porque para el autor «La
percepcion no es una ciencia del mundo, ni siquiera un acto, una toma de posicion deliberada,
sino que es el fondo sobre el que todos los actos se destacan, y esta presupuesta por ellos».'°!
Dicho de otro modo, es por medio de la percepcion que hacemos el mundo consciente o de
nosotros una posicion deliberada. «No hay que preguntarse si percibimos verdaderamente un
mundo, sino decir, por el contrario: el mundo es lo que percibimos».!?? La percepcion es el
acceso primario al mundo. Acceso que, evidentemente, presupone un cuerpo. A diferencia de
lo que hasta ahora expusimos sobre Husserl, la unidad de la descripcion fenomenoldgica o la
esencia de una vivencia no encuentra mas lugar en la conciencia que en la percepcion o en la
expresion del cuerpo en el espacio. De hecho, la unidad minima de expresion corporal, el reflejo
del cuerpo, constituye ya una forma expresiva, un medio-comportamiento!®, dentro de un
recinto medio-mundo al interior del que opera una expresion semantica encarnada. Nuestro
cuerpo es la textura, por asi decirlo, de todos los objetos, unidad de los hilos intencionales que
actualiza la expresion misma de la experiencia. «Mi cuerpo es el lugar, o mas bien la actualidad
misma del fendmeno de expresion (Ausdruck)».'®* Expresarnos con el cuerpo en el mundo es,
en definitiva, vivirlo, estar abiertos a él, comunicarnos con ¢€l, sin poseerlo ni agotarlo. En
efecto, el descarrilamiento de los prejuicios objetivos busca depurar el significado de la
percepcion y la forma misma en la que percibimos en virtud de alcanzar esa red de esencias
pre-objetivas de nuestro horizonte, de aprender con el cuerpo, de comprender con los sentidos.

«Ya se trate de una cosa percibida, de un acontecimiento historico o de una doctrina,

“comprender” es reconquistar la intencion total, y no solo lo que son para la

representacion (las “propiedades” de la cosa percibida, el polvo de los “hechos

histéricos”, las “ideas” introducidas por la doctrina), sino la manera tnica de existir

que se expresa en las propiedades del guijarro, del vaso o el pedazo de cera, en todos

los hechos de una revolucion, en todos los pensamientos de un filésofo.'”

La nocion merleau-pontiana de corps-propre conforma el principia cognoscendi a partir del

cual se desprende el resto de su teoria. El padre de la fenomenologia ciertamente esboz6 una

8 1bid., V, p. 192.

192 Ibid., X1, p. 197.

103 Cfir. «El reflejo, en tanto que se abre al sentido de una situacién, y la percepcién en tanto que no pone
primeramente un objeto de conocimiento y en tanto que es una intencion de nuestro ser total, son modalidades de
una perspectiva preobjetiva que es justamente lo que llamamos ser en el mundo». Merleau-Ponty, M. «El cuerpo
como objeto y la fisiologia mecanicista» en FP, p. 86.

104 Ibid. «El sentir», p. 259.

195 Ibid., X111, p. 199.
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diferencia entre el cuerpo fisico [Kdrper], situado espacio-temporalmente como una cosa entre
las cosas, y el cuerpo vivido [Leib], el soporte de nuestras vivencias. Especialmente relevante
para los escritos postumos relativos al segundo tomo de /deas que Merleau-Ponty trabajo en su
visita al Archivo en Lovaina.!’® De acuerdo con la herencia husserliana, nuestro autor situa el
cuerpo como el fundamento mismo en relacion a'y a través del que se conoce el mundo.'"” «EIl
cuerpo propio, sostiene, esta en el mundo como el corazon en el organismo: mantiene
constantemente con vida el espectaculo visible, lo anima y lo alimenta interiormente, forma un
sistema con él».'% El cuerpo propio en la obra merleau-pontiana, no es el cuerpo bioldgico-
taxonomico, o una propiedad fisica susceptible de ser medida, ni la coordenada cero donde se
haya alojada la yoidad. Hablamos de éste cuerpo, nuestro cuerpo, que se diferencia tanto del
espiritu siendo Cogito, como de la cosa extensa por un tipo peculiar de bivalencia de acuerdo
con la idea de ser el explorador y el objeto de exploracion a la vez. Merleau-Ponty desglosa el
cuerpo propio gracias a una suerte de via remotionis. Interrumpe primero la posibilidad explicar
la percepcion del cuerpo por la via de la fisiologia y psicologia, conclusiones que, de hecho,
obtiene principalmente del psiquiatra Jean Lhermitte en su L Image de notre Corps de acuerdo
con el ejemplo del miembro fantasma.
«Hay, pues, que comprender como es que los determinantes psiquicos y las

condiciones fisioldgicas se engranan unos en otras: no se comprende cémo el

miembro fantasma, si depende de condiciones fisioldgicas y si bajo este titulo es

196 En una al pie de pagina del capitulo «La experiencia del cuerpo y la psicologia clsica» leemos: «Debemos
a Monsefior Noél y al Instituto Superior de Filosofia de Lovaina, depositario de todo el Nachlass, y en particular
a la benevolencia del Rvdo. Padre Van Breda, haber podido consultar cierto nimero de inéditos» FP, p. 99, nota
1. Zahavi explica que la idea de cuerpo trabajada por Husserl es previa a la formacion de la fenomenologia
trascendental, precisamente, durante las clases impartidas en 1907 Ding und Raum. Cfr. Zahavi, D., «Husserl’s
Phenomenology of the Body» en Etudes Phénoménologiques, Vol. 10, Issue 19, 1994, pp. 63-84. Asimismo, una
publicacion reciente de los inéditos de Husserl a cargo de Lohmar, D. podria incluso revelar mayores testimonios
teoricos de acuerdo a la idea del cuerpo fenomenologico en Husserl. Véase Husserl, E., Manuskripte zur
Konstitution von Raumdigen — Aus de D-Manuskripten, Husserl Archives, KU Leuven, 2024. La eleccion de la
traduccion varia, como de costumbre, seglin el especialista. El semestre del invierno 1910/1911 en Gotinga resulta
también absolutamente revelador para la posicion conceptual posterior de la fenomenologia transcendental.
Publicado en castellano bajo el titulo Problemas fundamentales de la fenomenologia, Husserl presenta alli la
antesala del binomio corpéreo de Ideas, el traductor explica que «Ha sido una terrible dificultad de la
fenomenologia traducir esta palabra. En ella el acento del sentido recae en el Kérper, que marca el interés primario,
y el Leib es una propiedad del Kérper, per una propiedad con constitucion propia; por €so no es sin mas un
adjetivo. Si asi hubiera sido, Husserl habria dicho leiblicher Korper o somatischer Kérper, pero prefiere unir los
dos nombres. Como Leib, una vez elaborada la teoria, es la carne, cuerpo vivido o intracuerpo, constituido por las
sensaciones diversas, ubiestesias, cinestesias y cenestesias, por tanto, la carne sensible, como hecho dicho —no
se olvide—, la que el cristianismo llama la carne y la considera como el enemigo de los seres humanos, se podria
traducir perfectamente como cuerpo de carne —o como decidamos traducir este sentido de la carne sensible—»
Husserl, E. «Presentacion (a la segunda edicion)» en Problemas fundamentales de la fenomenologia, Madrid:
Alianza, 2019, traduccion y comentarios César Moreno y Javier San Martin, p. 21.

107 Cf: Angelino, L. «L’a priori du corps chez Merleau-Ponty», en Revue Internationale de Philosophie, De
Boeck Supérieur, No 244, 2008, pp. 167-187.

198 Ibid. «El mundo percibido», 1957, p. 223.
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efecto de una causalidad en tercera persona, puede por otra parte tener que ver con
la historia personal del enfermo, con sus recuerdos, con sus emociones O sus
voliciones. [...] Una teoria mixta del miembro fantasma, que admitiera las dos series
de condiciones podria ser valida como enunciado de hechos conocidos: pero es
fundamentalmente oscurax.'”

La oscuridad de esta tercera categorizacion fenomenoldgica o teoria mixta que reposa en la
idea de cuerpo propio es exigida de alguna forma por la misma ambigiiedad del propio mundo
donde «recuerdo, emocion, miembro fantasma son equivalentes relativamente al ser en el
mundo».!'’ Este mismo cuerpo, que en cada caso es nuestro, con el que observamos,
escuchamos, contactamos, degustamos y olfateamos es nuestro cuerpo de carne y hueso, posee
una peculiaridad frente a los otros objetos del mundo que consiste, precisamente, en una doble
funcion perceptiva por estar mas acd que cualquier otra cosa. Nuestro cuerpo, que es el
movimiento mismo desde, con, en el que nos movemos hacia un horizonte, tiene la capacidad
de flexionarse sobre si mismo.

«Se caracteriza porque me da “sensaciones dobles”, cuando toco mi mano derecha

con mi mano izquierda, el objeto mano derecha tiene esta singular propiedad de

sentir también a su vez [...] una organizacion ambigua en la que las dos manos

pueden alternar en la funcion de “tocante” y “tocada”».'"!
Esta doble funcion desmitifica, ademas, la funcion primaria de la psicologia a propdsito de la
que el terapeuta dice olvidarse de si mismo para hacer uso de un conocimiento psiquico que es,
en realidad, ¢l mismo. Como si colocase entre paréntesis la propia experiencia para ocuparse
de la otra lo que es fenomenologicamente imposible «Puesto que como psiquismo que hablaba
del psiquismo, era lo que hablaba»''? y su propia experiencia era la posibilidad primera de
todo conocimiento cientifico secundario. «El psicologo no podia dejar de descubrirse como
experiencia, es decir, como presencia sin distancia con relacion al pasado, al mundo, al cuerpo
y al otro en el momento mismo en que queria apercibirse como objeto entre objetos».'!* El
cuerpo nuestro es, simultaneamente, territorio y frontera. Dicha bivalencia permite que nuestro
cuerpo esté siempre implicado en medio de ciertas circunstancias, abierto a situaciones
novedosas, a la experimentacion de modos auto-ficticios, esta modulacion entre un objeto

subjetivado y un sujeto objetivable, tiene su correlato técnico en la nocion de «esquema

199 Ibid. «El cuerpo como objeto y la fisiologia mecanicista», p. 83.
10 fpid. p. 93.

1 fpid. p. 100.

12 Ipid. p. 103,

13 Ibid. p. 104,
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corporal» [schéma corporel]. Si no tenemos necesidad de pensar nuestro cuerpo en cada
momento de la vida —como si debemos hacerlo con los objetos— es precisamente porque en
todos esos momentos sabemos donde se encuentra.''* Esto significa lo siguiente: ofreciendo el
cuerpo ciertas caracteristicas bivalentes entre lo objetivable y lo subjetivable parece, sin
embargo, distanciarse de las definiciones entre las que oscila, a saber, objeto y sujeto. Por una
parte, (i) el cuerpo se encuentra radicalmente alejado de lo que ontoldégicamente denominamos
objetos en general. La diferencia es, precisamente, perceptual: la mesa de madera es tocada,
pero no toca nada. Por otro lado, (ii) participa menos de lo que entendemos, en general, con el
subjetivismo. El hecho mismo de estar, el cuerpo, implicado en una situacion, real o ficticia,
frente a la que ejecuta tareas determinadas que portan significaciones motrices y recibe del
mundo de los objetos espontaneamente diferentes relaciones, esto, pues, produce variaciones
en la unidad subjetiva que hacen desplazar su independencia absoluta. El habito, por ejemplo,
es la adquisicion sedimentaria de una significacion motriz en la memoria del cuerpo. El
movimiento habitual es el resultado de un movimiento abstracto constante que se guarda en los
cajones de nuestra experiencia encarnada.'!'> El movimiento abstracto, en primera instancia,
permite expandir la fluidez coporal en el espacio, nos libera, pues, del que era so6lo habito, nos
posibilita un tipo peculiar de libertad motora. Bailar, por ejempo, es una forma de llevar al
cuerpo nuevos registros que posteriormente se sedimentaran en habitos que habremos superado

una vez mas. Sucede entonces que esta libertad del movimiento abstracto no es absoluta o, por

114 Sobre los debates en torno al analisis del esquema corporal, especialmente la diferencia entre movimiento
abstracto y concreto, véase Inverso, H. «Derivas del “Caso Schneider”: Espacialidad, movimiento y reduccion
fenomenologica en Merleau-Ponty» en Investigaciones Fenomenologicas, N. 12, 2015, p. 51-70. Por nuestra
parte, nos parece interesante anexar el famoso caso de lan Waterman relatado como la pérdida de la propiocepcion
que, en definitiva, es el desconocimiento del esquema corporal. «Living Without Proprioception»,
https://youtu.be/pMEROPOK6v8?si=yE220V0uo9kaMOTC. Los analisis del sujeto patologico explican una
relacion melddica que no deja precisar a simple alcance las razones que producen tal deficiencia. El cuerpo del
sujeto sano, no se deduce del cuerpo patologico para Merleau-Ponty. La relacion ontologica que supone el autor
es mas bien comportamental, anhela revelar los confines de este mundo que no pueden ser dados, no mediante las
diferencias, sino anexandola a una totalidad abierta de posibilidades existenciales. La desarticulacion en el
movimiento abstracto en la ceguera, segiin Merleau-Ponty, es la expresién de un trastorno unitario en el propio
comportamiento del sujeto y su entorno. La simplificacion a la «discapacidad» estaria dada precisamente, no por
la ceguera en-si, sino por una cierta incapacidad hacia el entorno «normal» y «capacitado». «No se trataria de
transferir simplemente al normal lo que falta en el enfermo, y que intenta encontrar. La enfermedad, como la
infancia y como el estado del “primitivo”, es una forma cabal de existencia, y los procedimientos que emplea para
reemplazar las funciones normales destruidas son, también, fendmenos patoldgicos. No se puede deducir lo
normal de lo patologico, las deficiencias de las suplencias, por un simple cambio de signo. [...] El verdadero
método inductivo no es el “método de las diferencias”, sino que consiste en leer correctamente los fendmenos
apresar su sentido, es decir, tratarlos como modalidades y variaciones del ser total del sujeto». Merleau-Ponty, M.
«La espacialidad...», pp. 115-116.

115 Véase, por ejemplo, el famoso caso de la ex bailarina Marta Cinta Gonzalez Saldafia cuya memoria corporal
trasciende el Alzheimer, produciendo, E/ Lago de los Cisnes, el despertar del cuerpo mas aca de cualquier
explicacion patologica del olvido. «Bailarina con Alzheimer baila El1 Lago de los Cisnes - Musica para Despertar»,
https://youtu.be/owbluWDg3QM?si=IEjIP37GzQJ10uQt
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lo menos, es codependiente del habito. La libertad corporal que ofrece el movimiento abstracto
es una continua re-depedencia, una depedencia nuevamente emancipada del habito pero
dependiente al fin. Otra descripcion intuitiva de la ampliacion abstracto-habitual del cuerpo
resulta de la posibilidad de anexar ornamentos familiares al esquema corporal segtn la apertura
de las significaciones motrices. «Una mujer mantiene, sin calculo, un espacio de seguridad
entre la pluma de su sombrero y los objetos que podrian quebrarla, siente donde esta la pluma
como sentimos donde esta nuestra mano».''® De la misma forma,

«Cuando el baston se convierte en un instrumento familiar el mundo de los objetos

tactiles se retira, no comienza ya en la epidermis de la mano, sino en el cabo del

baston, el ciego construye el baston y sus diferentes posiciones. [...] Las presiones

sobre la mano y el baston ya no estdn dadas, el baston ya no es un objeto que el

ciego percibiria, sino un instrumento con el cual percibe; es un apéndice del cuerpo,

una extension de la sintesis corporal».'"’

Como un actor que se desprende de su realidad al plano de la virtualidad teatral y reposa
sobre un movimiento que fluctua por los bordes de su cuerpo, envueltos unos con otros, no
como piezas de un engranaje, sino como un sistema unico, entero, abierto. La condicion
simbolica de experimentar la ficcion, entrar y salir de la realidad, e incluso la condicion de
posibilidad de la fantasia, descubren la posibilidad presente del cuerpo. La posicion de las
teclas de un piano se invisibiliza en el momento que nuestros dedos /o instrumentan. El hecho
de que nuestro cuerpo se encuentre ahora tocando las teclas del ordenador,

«la palabra “aqui”, aplicada a mi cuerpo, no designa una posicion determinada en
relacion con otras posiciones o en relacion con coordenadas exteriores, sino la
instalacion de las primeras coordenadas, el anclaje del cuerpo activo en un objeto,
la situacion del cuerpo frente a sus tareas. El espacio corporal puede distinguirse del

espacio exterior y envolver sus partes, en vez de desplegarlas, porque es la oscuridad

necesaria de la sala para la claridad del espectaculo».''®

116 1bid., «La espacialidad del cuerpo propio y la motricidad», p. 156.

7 Ibid., «La sintesis del cuerpo propio», p. 166.

18 Ibid, «La espacialidad...», pp. 107-108. El valor ontoldgico de los adverbios de espacialidad en la
fenomenologia tiene un precedente claro en Ser y Tiempo de Martin Heidegger: «W. v. Humboldt ha llamado la
atencion sobre las lenguas que expresan el “yo” por medio de un “aqui”, el “t0” por un “ahi “y el “€I” por un
“alli”, es decir —gramaticalmente formulado— que traducen los pronombres personales por adverbios de lugar.
Podria discutirse cual es la significacion originaria de los términos que expresan lugar: si la adverbial o la
pronominal. Pero la discusion pierde su fundamento cuando observamos que los adverbios de lugar se relacionan
con el yo en cuanto Dasein. “Aqui”, “alli” y “ahi” no son primariamente simples determinaciones locales del
ente intramundano que esta en ciertos lugares del espacio, sino caracteres de la espacialidad originaria del
Dasein. Los presuntos adverbios de lugar son determinaciones del Dasein: tienen primariamente significacion
existencial y no categoria» Heidegger, M. «§26. La coexistencia de los otros y el coestar cotidiano» en Ser y
Tiempo, Madrid: Trotta, 2020, trad. Jorge Eduardo Rivera, p. 124.
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En efecto, podriamos concluir diciendo que la bivalencia indeterminada de nuestra motricidad
coloca al cuerpo en definiciones mixtas, pero todavia oscuras. El cuerpo propio no es un objeto,
ni tampoco un sujeto, pero parece coquetear a veces con una definicion y con la otra; esta
implicado en su historia sedimentada, pero no abandona la situacion coyuntural que le compete.

«El objeto es objeto de punta a cabo y la conciencia, conciencia de punta a cabo.

Hay dos sentidos, solo dos, de la palabra existir; se existe como cosa 0 se existe

como conciencia. La experiencia del cuerpo propio, por el contrario, nos revela un

modo de la existencia ambiguoy.'’

Hasta el momento estudiamos como las sensaciones primero y luego la motricidad suponen
una definiciéon oscura del término en un constante estado de reactualizacidon o naciente.
Veremos enseguida el horizonte fenomenologico sobre el cual actta el cuerpo propio segtn las
sensaciones y la motricidad, la perspectiva del cuerpo, el tinico caracter de la percepcion que

no varia y constituye nuestro mundo.

2.2.4 En el horizonte y su perspectiva

El dominio preobjetivo de la sensacion se descubre, como evidencia Merleau-Ponty, por
medio de la percepcion. Dijimos previamente que los objetos que se nos presentan a la
experiencia no portan una cualidad estable que harian las veces de cierto enfoque analitico de
la estructura material de las cosas, ni tampoco encontramos una serie de imagenes impresas
planas y puras bajo la inteligibilidad de ciertos patrones psicologicos. A contra cara de nuestra
esfera perceptiva, esta actitud natural de la ciencia observa este boligrafo, el boligrafo pensado,
la idea del boligrafo visto absolutamente desde ningtn lado. En suma, niega este boligrafo o,
mejor dicho, lo ignora bajo la ilusion del sobrevuelo absoluto. La correlacion entre nosotros y
lo(s) otro(s) parte desde una mirada, nuestra mirada, una forma muy especifica, Uinica, desde
donde observamos y experimentamos el mundo. La gran ensefianza de la fenomenologia es
haber mostrado las incontables perspectivas que incuba la percepcion de un objeto. Ver no se
desprende de una fisionomia del ojo que nos deja ver. La configuracion fisionomica de la retina
no abre el mundo de los objetos, no crea objetos. El mundo se abre en la medida de nuestra
perspectiva, de nuestra situacion, y la del objeto: observar el objeto significa habitarlo, atender
ahora con el foco de la perspectiva tal o cual objeto en detrimento de otros que se escoden y
que, como todo habitar, supone un algo que habita: nuestro cuerpo es el habitante que, en el

contacto con el objeto, produce por esa perspectiva una tnica sensacion.

19 Ibid., «El cuerpo como expresion y palabra», p. 218.
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«La presencia y la ausencia de los objetos exteriores no son sino variaciones en el

interior de un campo de presencia primordial, de un dominio perceptivo sobre el

cual el cuerpo tiene dominio [...] la perspectiva de mi cuerpo no s6lo no es un caso

particular de la de los objetos, sino que aun la presentacion en perspectiva de los

objetos solo se comprende por la resistencia de mi cuerpo a suftrir una variacion de

perspectiva. Si los objetos solo me muestran una de sus caras, es debido a que yo

mismo estoy en cierto lugar desde el cual los veo y que no puedo ver».'?
De lo contrario, seria trabajoso explicar como el cuerpo, fenomenologicamente hablando, se
resiste a permanecer en vivencias que son producidas por las propias sensaciones. El ejemplo
claro que preludia tal dominio se revela en el sentimiento maduro de una relacion marital
agotada, totalizada muchas veces por el agotamiento rutinario de la cotidianidad vincular.
Sentimiento, pues, ya patente en la medida que experimentamos una persona amada delante
nuestro, situada espacio-temporalmente justo frente a nosotros, pero, a la vez,
irreconociblemente lejos. Una presencia que es inmediata y ausente. Y que, ademas, se puede
revelar de manera absolutamente inversa. Una vez consumida y consumada aquella alianza, la
ausencia espacial y temporal de la persona se manifiesta a mis sensaciones y, por €so, a mi
cuerpo, como una presencia. Una ausencia en la que se experimenta mas la presencia de nuestra
amada que en el presente de su presencia misma. Estas son precisamente las ambigiiedades que
no explican la fisionomia ni la psicologia, los sustratos de experiencias prelogicas o magicas,
que recoge nuestro cuerpo en el mundo.

«Cuando hayamos aprendido este idealismo magico “cada uno sera su propio

médico, y podra franjearse un sentimiento completo, seguro y exacto de su cuerpo;

quizas entonces el hombre [...] incluso estara en condiciones de restaurar miembros

perdidos, de matarse a si mismo por su mera voluntad, y por primera vez, asi

conseguir verdaderas explicaciones sobre el cuerpo, el alma, el mundo, la vida, la

muerte y el reino de los espiritusy'?!

Estas confusas experiencias convocan, analogamente, la dimension sobre la que las cosas
aparecen en el objeto-horizonte, ese mismo medio en el que se velan, revelen, desvelan y
disimulan. El horizonte es el campo ante-predicativo que asegura la identidad de un objeto
precisamente en el curso mismo de nuestra correlacion perceptiva cuando atendemos con la
mirada un objeto. La coordenada de nuestro cuerpo focaliza objetos y abandona, en el reposo

de virtualidad, todos los otros sentidos que se abririan en el horizonte de los distintos focos.

120 pid. p. 99.
121 Safranski, R. «Capitulo 6» en Romanticismo: Una odisea del espiritu alemdn, Barcelona: Tusquets, 2020,
trad. Raul Gabas Pallas, p. 107.
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«Cuando miro la lampara puesta en mi casa le atribuyo no solo las cualidades

visibles desde mi lugar, sino también las que la chimenea, los muros, la mesa pueden

113

ver”, el dorso de mi lampara no es otra cosa sino la cara que “muestra” a la
chimenea.'?

La perspectiva visible de un objeto coexiste con el lado oscuro de su apariencia. Lo
aclaramos ya previamente en torno a la tension oOntica entre la mesa y la alfombra.
Temporalmente, la fijacion de un punto es descifrable gracias una cierta retencion y protencion
de mi presente, pero sucede asi también que,

«Si observo la casa atentamente, y sin ninguna idea, tiene un aire de eternidad y

emana de ella una especie de estupor. Sin duda que la veo desde un determinado

punto de mi duracion, pero es la misma casa que veia ayer un dia menos vieja; se

trata de la misma casa la contemple un viejo o un nifioy.'>
Tal vez la imposibilidad de la reduccion completa encuentre su funcion incapacitada sobre la
constitucion de la percepcion en la configuracion inmanente de la perspectiva. La sintesis de
los horizontes-objetos, la constitucion absoluta de los escorzos en lo escorzado no presupone
un horizonte sintético andnimo o pre-objetivo. La sintesis muda en el encuentro de perspectivas
unilaterales imposibilita el revestimiento, la vestimenta, el vestido y quien viste la experiencia.
Ni fondo ni figura, la idea en-si borra el pasado y el advenir, es todos los tiempos a condicion
de un solo nombre. El foco o la vivencia propia del escorzo, es decir, nuestra experiencia desde
la perspectiva, en cambio, no puede rebasar lo efectivo de tal modo que el objeto total se
muestra.

«De este modo, la posicion de un unico objeto en el sentido pleno exige la

composicion de todas estas experiencias en un unico acto politético. Con ello rebasa

la experiencia perceptiva y la sintesis de los horizontes —como la idea de un

universo, es decir, de una totalidad acabada, explicita, en que las relaciones sean de

determinacion reciproca, rebasa la de un mundo, es decir, una multiplicidad abierta

e indefinida en que las relaciones son de implicacion reciprocax.'**
Cuando transformamos el tiempo en una abstraccion puntual y peculiar Unica, cuando
hablamos, por ejemplo, del «3 de Mayo del 1961», deberiamos, al menos, para la
fenomenologia estrictamente husserliano, condensar su sedimentacion historica en cada una de
sus diagonales semanticas a proposito de un sentido total de lo acontecido en esa fecha. Pero,

como ya enfatizamos, ;qué no pasa en un minuto del mundo? Cuando hablamos del 3 de mayo

122 Ibid. «El cuerpo», p. 74.
25 Ibid. p. 75.
24 Ibid. p. 77.
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del 1961 y preguntamos ;qué paso en tal fecha? Caemos en la cuenta enseguida que el hecho
mismo de que algo pase, acontezca, ademas de someterse a la constitucion subjetiva del tiempo
interno bajo la modalidad de la protencion y la retencion, implica la correlacion necesaria con
la transitividad pasiva del «cuerpo a quien le pasa». No es tan s6lo /o que pasé, sino el soporte
corporal sobre el que esto pasa. Como el coche pasa sobre la avenida o el viento sobre nuestra
cara. El «sobre» mismo como el continente donde se aloja un contenido: el viento, el coche, la
experiencia, el mismo sobre que guarda el secreto de un amor que exige el cuerpo al que se le
ama. El 3 de mayo del 1961 falleci6 Merleau-Ponty y su muerte resulta una serie de
consideraciones absolutamente sensibles para sus relativos y la historia de la filosofia. Con esto
queremos decir, simplemente, que la fecha y su soporte corporal no son momentos distintos de
una relacion semantica, no es posible separarlos, como un poema no puede desprenderse de su
papel, como tampoco una perspectiva de su cuerpo, ni un objeto de su horizonte, ni la nervadura

de la hoja.

2.3 Conclusion

Quedo descifrada ya la constitucion fenomenoldgica y el aporte a la propia fenomenologia
desde la nocion de cuerpo-propio. Merleau-Ponty introduce (i) los trabajos de la Gestalt; (ii) la
nocion de la imagen del cuerpo en Jean Lhermitte; (iii) los analisis de ciertas apraxias y el
esquema corporal; (iv) la base primordial de las conclusiones del cuerpo propio absolutamente
deudoras de los inéditos de Husserl; (v) la tercera posicion, alternativa al dualismo, que incluya,
lo que se suele denominar, cuerpos patologicos y restituyendo, asi, un sentido de la palabra
«sentido» en virtud de desandar el camino irreflexivo de la correlacion perceptiva. No obstante,
resta por descubrir el nicleo de esta investigacion, precisamente, la incorporacion de la
literatura a la fenomenologia de nuestro autor. Se vera a continuacion el mantelado sobre el
que se descubren la ornamentacion complementaria de este periodo en la medida en que el
cuerpo es comparable a la obra literaria. «kEl mundo fenomenologico, sostiene Merleau-Ponty,
no es la explicacion de un ser previo, sino la fundacion del ser, la filosofia no es el reflejo de
una verdad previa, sino, como el arte, la realizacion de una verdad».'?* Una verdad que no sélo
reposa sobre la descripcion, sino que ademas reasume la responsabilidad de nuestra vida, el
mundo y su ambigiiedad. El cuerpo como la obra de arte participa en la ambigiiedad de la
pluralidad de significaciones. El misterio de la vida no esta mas alla de ella, sino que el conjunto

de expresiones metafisicas que conforman el mundo se encuentran mas de aca de él, sobre la

125 Merleau-Ponty, 2004, XV, p. 201.
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base de nuestra propia aventura y todas sus respectivas declinaciones. La fenomenologia
reposa sobre y se funda en la comunicacion inmediata del mundo y nuestra percepcion en el
Cuerpo propio;

«una novela, un poema, un cuadro, un trozo de musica, son individuos, es decir,

seres en que no se puede distinguir la expresion de lo expresado, cuyo sentido s6lo

me es accesible por un contacto directo, y que irradian su significacién sin

abandonar su lugar temporal y espacial. En este sentido nuestro cuerpo es
comparable a la obra de arte».'*

126 Ibid. «La sintesis del cuerpo propion», p. 165-166.
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Capitulo 3: Literatura y fenomenologia en Merleau-Ponty
3.1 Introduccion

La primera parte del trabajo ha formulado algunos puntos cardinales de la teoria del cuerpo
y el fundamento filos6fico de la fenomenologia de Merleau-Ponty. Repasamos en detalle la
critica general al psicologismo y al mecanismo, y la necesidad de escindir el binomio cuerpo-
alma en una sola epistemologia de la percepcion desde la herencia husserliana tardia bajo la
categoria del cuerpo propio o el cuerpo fenoménico. El desierto de la percepcion se abre por el
cuerpo nuestro habitando los objetos percibidos. Este desierto de la percepcion supone el marco
de un campo de presencia perceptivo primordial o de fe perceptiva [foi perceptive], esto es, el
hecho de que la percepcion irreflexiva o pre-judicativa del mundo sensible, en el curso de
nuestra experiencia, ofrece una verdad mas acd de todo nominalismo conceptual o
universalismo cientifico. A continuacion, presentamos una de las dos disciplinas que
acompaiiaran la obra del autor —como sefialamos en nuestra «Introduccion general»— que
habilita la posibilidad de expresar dicha experiencia irreflexiva, el paso de la fe perceptiva a la
verdad expresiva, del mundo de la naturaleza al de la cultura: la literatura. Esta segunda parte
de nuestro comentario nos ocupard, en definitiva, la incorporacion de la literatura en la obra
merleau-pontiana en tanto novisimo critico literario.

Las figuras rectoras de la literatura que aparecen en Fenomenologia de la percepcion, como
su prologo indica, son Balzac, Valéry y Proust. Este ultimo sera a quien el autor le otorgue un
enfoque privilegiado los siguientes afios de su carrera. Anexos decisivos de Sentido y
Sinsentido, Parcours 1935-1951, Causeries 1948 y Conferencias de México ofrecen, por su
parte, una amplia diversidad de critica literaria en los que se revisa la obra literaria de Simone
de Beauvoir, Jean-Paul Sartre, Albert Camus, Francis Ponge, Charles Péguy, Paul Claudel,
André Breton, Franz Kafka, Ernst Hemingway, Joseph Conrad, Stéphane Mallarmé, Claude
Simon, Gustave Flaubert, Arthur Rimbaud y Charles Baudelaire. De acuerdo con lo expuesto
hasta el momento, la idea de la percepcion a la luz de una «ambigliedad positiva» y la fe
perceptiva determinan los pilares de la fenomenologia temprana del autor; y el hecho de que
un cierto tipo de literatura se acerca, por el lado de la descripcion, a las adecuaciones de sentido
que ofrece dicha ambigiiedad es, precisamente, lo que veremos a continuacion.

Resulta, asi, una intuicién rectora de la tradicion poética temprana del siglo XX en Alemania
—igualmente anticipada por Rimbaud— encabezada por Hugo von Hofmannsthal, Reiner
Maria Rilke y Stefan George segun la cual, en plena crisis del lenguaje, «Concebir a un Dios

es un juego de nifios en comparacion con la dificultad de penetrar con el pensamiento en,
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digamos, una piedra. El verdadero misterio no es Dios, sino la piedra».!?’ La literatura que
estudia Merleau-Ponty reasume, de alguna forma, ese sentido enigmatico de tal mudez. «Una
vieja chaqueta dejada sobre una silla en el silencio de una casa de campo, cerrada ya la puerta
a los olores del monte bajo los gritos de los pajaros, si la tomo como se me presenta, se

convierte ya en un enigmax '8

; misterio que ha sido ya puesto en juego por la fenomenologia
misma en la insercién de nuestra primera persona a la busqueda de certezas factuales —y que,
en primera instancia, opera a contramano del ensayo académico impersonal—, la certeza
husseliana segtin la cual la fenomenologia es la tnica filosofia posible —Ia erupcion inesperada
que sacude desconsoladamente la estructura clésica de la razon—; una filosofia cuya condicion
de posibilidad es el deslizamiento de sentido de nuestra propia experiencia: el movimiento
deictico del cuerpo en su historia efectual. «Puesto que el mundo esta hecho de tal modo que
no puede ser expresado més que a través de “historias” y mostrado como con el dedo»'?’, la
fenomenologia como método descriptivo por antonomasia de lo deictico y la literatura como
dispositivo resementizador, ambas, atentan a expresiones que llevan al lector al encuentro con
una experiencia, a la cosa misma, al horizonte de sentido en el que emerge su historia
sedimentada, el espesor semantico, el humus significante.

Los estudios merleau-pontianos sobre literatura se detienen, en general, en el que para
nosotros es el tercer periodo del autor: 1951-1955. Obras tales como Parole et subjetivité
(2010) de Stefan Kristensen, Pour une littérature-pensée (2012) de Benedetta Zaccarello,
Merleau-Ponty’s Phenomenology of Language (2019) de Dimitris Apostolopoulus, Merleau-
Ponty lector de Proust (2019) de Martin Buceta, Merleau-Ponty’s Poetic World (2020) de
Mauro Carbone, Emanuel Saint-Aubert y Galen A. Johnson, L Escriture sensible. Proust et
Merleau-Ponty (2021) de Franck Robert, Mer verklig dn verkligheten: Fenomenologi och
poetik hos Merleau-Ponty, Proust och Stendhal (2024) de Lovisa Andén establecen un conceso
en torno a la teoria literaria en la obra del autor segtn el cual, a partir de la década del 50°,
Merleau-Ponty busca sistematizar una fenomenologia de la expresion. Trabajo
cronoloégicamente posterior a nuestra investigacion, pero que en cierta medida ya lo habia
anticipado Emile Bréhier en un llamado de atencion de 1946: «Veo sus ideas expresarse por

medio de la novela, de la pintura, mas que por la filosofia. Su filosofia culmina en la novelay.!'*°

127 Safranski, R. «Capitulo 15» en Romanticismo.: Una odisea del espiritu alemdn, Barcelona: Tusquets, 2020,
trad. Raul Gabas Pallas, p. 282.

128 Merleau-Ponty, M. «La novela y la metafisica» en Sentido y Sinsentido, p. 62.

129 fdem, p. 60.

130 Citado de Alloa, E. «De lo literal a lo lateral» en La resistencia de lo sensible. Merleau-Ponty: Critica de
la transparencia, Buenos Aires: Nueva Vision, 2009, trad. Viviana Ackerman, p. 79. Uno de los pocos trabajos
donde se ha revisado las implicancias de la obra prosaica en este lapso es Du lien des étres aux éléments de
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En el siguiente apartado veremos algunas injerencias de la literatura y su lenguaje que
anticipan el trabajo del autor con la literatura como portador del germen tedrico literario en los
cursos de la Colegio de Francia. El primer capitulo «Palabra enferma, palabra sana» propone
un acercamiento a la friccion indeterminada entre significado-significante por el binomio
palabra-hablante/palabra-hablada descrita en el capitulo «El cuerpo como expresion y palabray
de la Fenomenologia de la percepcion; el segundo capitulo «La funcion del cuerpo en el amor»
se detiene en la critica literaria del articulo sobre la novela La invitada de Simone de Beauvoir
en «La novela y la metafisica» en Sentido y Sinsentido; y, finalmente, el tercer capitulo «La
funcion del cuerpo en la memoria» marca paso para una lectura tentativa que Merleau-Ponty
ofrece sobre el tiempo y la memoria gracias a una incipiente lectura de pasajes de la obra

proustiana.

3.2 Cuerpo propio y palabra viva

3.2.1 Palabra enferma, palabra sana.

El primer acercamiento al problema de la palabra en la obra de nuestro autor comienza asi:
«lo que el enfermo ha perdido, lo que el normal tiene, no es un determinado repertorio de
palabras, sino una determinada manera de usarlo».'3! Palabra enferma y palabra sana no mienta
aqui las predicaciones espirituales cuyo efecto alquimico produce sanaciones o enfermedades,
ni tampoco versa sobre las condiciones de posibilidad de un repertorio de palabras adecuadas
y erroneas. Esta afirmacion encierra simplemente lo siguiente: la palabra produce un sentido
de acuerdo con el uso especifico en el que aparece. Cuando a un sujeto afasico, por ejemplo,
identifica diferentes colores de una paleta cromatica cercana, €ste reconoce con naturalidad en
el «rosay», «bordo», «carmesi» su diferencia especifica y su nombre. Sin embargo, si se le
preguntase ;bajo qué categoria primaria subsumiria los tres colores «rojo» o «azul»? No podria
nunca, en tal caso, encadenar cada una de aquellos colores a la palabra «rojo». ;Por qué sucede
esto? Arrancado de la actitud categorial, cuya labor no es otra que la de sintetizar el
conocimiento que viene dado por la anticipacion de la percepcion, el sujeto, dice Merleau-
Ponty, resume la percepcion en una categoria del ahora concreto. Si el enfermo no puede
subsumir una paleta de colores cercana bajo una sola categoria, «no es porque haya perdido la
imagen verbal de la palabra rojo o de la palabra azul, lo que ha perdido es la facultad general

de subsumir un dato sensible bajo una categoria, ha caido de la actitud categorial en la actitud

[’étreMerleau-Ponty au tournant des années 1945-1951 de Emanuel Saint-Aubert en donde atiende, por ejemplo,
la obra del autor a la luz de las novelas de Simone de Beauvoir.
Bl Fenomenologia de la percepcion, «El cuerpo como expresion y la palabrax», 1957, p. 192.
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concreta».!* La palabra del enfermo no es una expresion lingiiistica errada producida por una
malformacion en el l6bulo occipital o frontal ni tampoco un trauma semantico, esta, sino,
recubierta por una experiencia de sentido que expresa su propia configuracion.

Para el mecanicismo esa palabra errada es producto de la recepcion erronea del estimulo por
un fallo del encadenamiento optico o en el aparato fonético; para el psicologismo, en cambio,
es la imagen acustica de un eidos interior expresado por la envoltura del pensamiento de un
enfermo. Para Merleau-Ponty, las explicaciones sobre el lenguaje en las ciencias empiricas e
intelectualistas son una encrucijada que presuponen un retroceso epistemologico por creer,
erroneamente, que la palabra del enfermo, en definitiva, no es mas que una deficiencia.

«Si la palabra presupusiera el pensamiento, si hablar fuera, ante todo, unirse al
objeto por una intenciébn de conocimiento o por una representacion, no se
comprenderia por qué el pensamiento tiende a la expresion como hacia su
acabamiento, por qué el objeto mas familiar nos parece indeterminado, mientras no
demos con el nombre [...], como lo muestra el ejemplo de muchos escritores, que
comienzan un libro sin saber qué es lo que diran precisamente».'*?

La tarea de esta discusion es reasumir la «palabra enferma» como palabra con sentido y
legitimarla en su inmanencia semantica como se legitima la descripcion de Goethe o Kandinsky
de los colores'**, como la Alquimia del verbo en Rimbaud. Por el contrario, resulta que la
palabra vociferada o escrita es la que impone su sentido. La soberania del sentido pertenece a
la palabra misma.

«A la famosa pregunta de Kant, podemos responder que hay, en efecto, una
experiencia de pensar, en el sentido de que nos damos nuestros pensamientos por la
palabra interior o exterior. Progresa, desde luego, en el instante y como
fulguraciones, pero todavia tenemos que apropidrnosla, y sélo por la expresion se
hace nuestra».'*

Esta afirmacion ofrece cuanto menos una clarificacion desapercibida por el llamado «giro
lingiiistico» segun la cual, para Merleau-Ponty, la palabra expresada es la esencia del objeto y
la potencia de su compresion. La oscuridad semantica en la expresion de un enfermo provee
una actualizacion de sentidos preconcebidos como lo haria también un texto complejo. Es esa
misma posibilidad de una nueva donacion de sentido en el contacto espontaneo de la palabra

desconocida, «cada una de las palabras de un texto dificil despierta en nosotros pensamientos

132 fdem, p. 193.

133 [dem, p. 194.

134 Ibid., «El sentir», pp. 231-232.

135 [bid., «El cuerpo como expresion y palabray, p. 194.
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que nos pertenecian de antemano, pero estas significaciones se anudan a veces en un
pensamiento que las readapta todas, nos transportamos al centro del libro, damos con la
fuente».!*® Alcanzar la fuente, que etimologicamente nos llega del verbo francés fondre —
significando fundir o derretir—, mentaria in stricto sensu ir al horizonte que abre la palabra
misma en su fundicion propia del lenguaje como sedimentacion de la historia y la cultura. Dar
con la fuente en definitiva es dar con una significacion que permanece en la palabra, que la
transporta, que efectia la esencia del objeto la cual es inmanente a la palabra y nos reasume en
otro pensamiento, en un poder de pensar segun el otro. «Hay, pues, sea para quien escucha o
lee, sea para quien habla o escribe, un pensamiento en la palabra que el intelectualismo ni
siquiera sospecha».'’” Este pensamiento en la palabra es, precisamente, el equipaje histérico
con el que viaja la palabra.

Esta funcion peculiar del lenguaje, por un lado, se denomina palabra hablante [parole
parlante] y su correlato en la descripcion del cuerpo fenoménico es la significacion gesticulante
[signification gestuelle], por el otro. Se lee, dice Merleau-Ponty, en nuestro gesto, no solo lo
que sefialamos, sino también el rechazo o consentimiento de un amigo al que sefialo a la
distancia. Su percepcion y nuestro movimiento es, simultineamente, su movimiento y nuestra
percepcion, un ensayo motriz [ Bewegungsentwurf] —en el sentido teatral de la palabra— que
resuena sobre el fondo de esta hoja o sobre el timbre de una voz, sobre un sentido historico o
particular, que produce una significacion sin que necesariamente el propio fondo reduzca la
trascendencia semantica de la figura. La palabra en esta dimension no soporta el concepto
cerrado, se desconecta de la concepcion universalista de la ciencia e incluso de la propia
filosofia. El concepto es una forma consolidada de empufiar un sentido y, en definitiva,
encerrarlo. La poesia, por ejemplo, se resiste a la captacion semantica conceptual. Toda figura
poematica es su trans-figuracion y, como tal, una palabra que se escapa de si misma, se excede,
como si renaciera con la memoria de las vidas pasadas. El orador en la basilica de almas
perdidas no escoge previamente en su interior las palabras que predica. Las palabras brotan
detras del predicador. Y asi como no tenemos necesidad de pensar nuestro propio cuerpo y el

espacio mismo para movernos y producir una significacion gesticulante, de igual modo no

136 jdem, p. 196.

137 [dem, p. 197. Antecedido ya por un famoso aforismo de Gorgias en el Encomio de Helena donde dice:
Logos es un poderoso soberano (dyndstes mega) que con el cuerpo (somati) mas pequefio e imperceptible realiza
las mas divinas acciones.
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necesitamos pensar la palabra de antemano para pronunciarla.'*® Incluso, hay tal cercania
cultural entre la palabra viva y el cuerpo propio que

«la palabra “duro” provoca una especie de rigidez de la espalada y del cuello y s6lo

secundariamente se proyecta en el campo visual o auditivo y asume figura de signo

o de vocablo. Antes de ser el signo de un concepto es un acaecer que capta mi cuerpo,

y sus agarraderas en ¢l circunscriben la zona de significacion a la que se refiere. La

palabra no es en ese momento de la actitud que induce, y sélo cuando se prolonga

su presencia, aparece como imagen exterior y su significacion como pensamiento.

Las palabras tienen una fisionomia porque tenemos acerca de ellas, como acerca de

cada persona, una determinada conducta que aparece desde el momento en que nos

son dadasy.'”
Cuando una expresion literaria, por ejemplo, convoca ese movimiento gesticulante o
semantico, entonces hilvana en el lector o el escritor mismo una nueva memoria, lo que ademas
hace vivir e instala la palabra en quien la lea o quien la escuche, para uno mismo o para otro,
de uno mismo o de otro. Este sentido de la palabra independiente, virulenta casi en las formas
que nos reconvoca, es especialmente denotada por la palabra prosaica y poética como veremos
enseguida: la significacion devora los signos, impera Merleau-Ponty, también, para nosotros,
devora el pensamiento en la medida que inscribe un sentido anticipandose por su materialidad
por una suerte de comportamiento estilistico.

La palabra con su momento de significacion dinamica tiene, como dijimos antes, un
correlato en la gesticulacion significante del cuerpo propio, porta un tipo peculiar de
comportamiento segun la situacion en la que se encuentre. Esto puede verse también en el
ejemplo que toma Merleau-Ponty de Proust en La parte de Guermantes cuando el Narrador
asiste al teatro para presenciar la actuacion de la Berma haciendo de Fedra.'** El talento de
Mme. Berma abre colmadamente una ventana desde la que se accede a la obra maestra de

Racine. La actriz que portaba previamente una identidad, tanto para ella como para el Narrador,

138 Bl aporte de la significacion gesticulante supondria ya un problema en relacion al desarrollo del lenguaje
en San Agustin. Para Agustin, el pensamiento exterior o logos prophorikos, la palabra misma es una convencion
mediata dentro de una comunidad de hablantes que tan solo ornamenta la voz interior hecha carne. Asi, nuestro
verbo interior se hace carne en el cuerpo convirtiéndose en palabra y manifestandose a los sentidos, como el Verbo
se hizo carne tomando nuestra vestidura para poder manifestarse ante los mortales. Para Merleau-Ponty, la palabra
no es signo de ninglin pensamiento, como el humo anuncia el fuego. «La palabra y el pensamiento, no soportan
esta relacion exterior sino en el caso de que tematicamente fueran dados; en realidad estan envueltos uno en otro,
el sentido esta apresado en la palabra y la palabra es la existencia exterior del sentido [...] Es preciso, pues, que de
una o de otra manera, la palabra y la expresion dejen de ser una manera de designar el objeto o el pensamiento,
para convertirse en la presencia de este pensamiento en el mundo sensible, y no en su vestido, sino en su emblema
o en su cuerpoy. Idem, p. 199-200.

139 Ibid., «El sentir», 259.

140 Cf. Proust, M., La parte de Guermantes, Valdemar, Madrid, 2007, pp. 42-48.
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inmediatamente se invisibiliza. Transparece en viva carne lo que originalmente era un
fragmento de la obra de teatro,
«todo esto, voz, actitudes, gestos, velos, no era, alrededor de ese cuerpo de una idea
que es un verso [...], mas que envolturas suplementarias que, en lugar de ocultarla,
revelaban de forma mas espléndida el alma que se les habia asimilado y que alli se
habia difundido. [...] Asi la interpretacion de la Berma formaba, en torno a la obra,
una segunda obra, vivificada a su vez por el genioy».'"!

La actuacion de la Berma deja inmediatamente de designar una referencia del mundo
sensible para, ahora, encarnar una nueva creacion de la Fedra que recupera la historia
sedimentada de la puesta en escena. Esta es, precisamente, esa segunda obra vivificada por su
talento. Un «talento» que es, estrictamente, la confabulacion emblematica de una estética
acabada, irreductible a una posesion completa, pero —como la pequena frase de la sonata de
Vintueil— establecida en el marco de correlacion adecuada: voz, actitudes, gestos y velos.

Otro ejemplo se inscribe actualmente en Buenos Aires con Habitacion Macbeth de Pompeyo
Audivert. Durante el inicio de la obra, el espectador percibe inmediatamente el pasaje de un
solo sujeto actuante al elenco completo de personajes de la obra de Shakespeare, el cuerpo que
es, ahora, todos esos cuerpos, todas esas voces; la iluminacion invoca y, en consonancia con la
musica, conjura, como un ejército de confabulaciones shakespearianas, el paradigma de la
expresion gesticulante de una conducta indomable bajo formas, diriamos, enfermas del
comportamiento. Quien haya atendido esta obra infiere, al menos, que Macbeth fue Macbeth
antes darle habitacion. Se hace invisible un cuerpo para dejarse leer otros. Como en la querella
de los escorzos de nuestro escritorio. No hizo falta ninguna suspension voluntaria de la
incredulidad, como dice Borges en boca de Coleridge'**; la obra se abre sola. La fuente de la
historia son esos actos rebeldes del arte descubriendo en significaciones ya formadas nuevas
instituciones semanticas, un espectaculo viviente y vibrante, como podemos leer en el gesto de
la colera o alegria de nuestro amigo. La diferencia para Merleau-Ponty radica en que el

comportamiento del cuerpo mediante los gestos ya posee independencia semantica propia

41 Ibid., pp. 45-46.

142 «Entramos, pues, en el relato, y entramos de un modo casi magico porque actualmente, cuando se cuenta
algo sobrenatural, se trata de un escritor incrédulo que se dirige a lectores incrédulos y tiene que preparar lo
sobrenatural. [...] No creo que Dante fuera un visionario. Una vision es breve. Es imposible una vision tan larga
como la de la Comedia. La vision fue voluntaria: debemos abandonarnos a ella y leerla, con fe poética. Dijo
Coleridge que la fe poética es una voluntaria suspension de la incredulidad. Si asistimos a una representacion de
teatro sabemos que en el escenario hay hombres disfrazados que repiten las palabras de Shakespeare, de Ibsen o
de Pirandello que les han puesto en la boca. Pero nosotros aceptamos que esos hombres no son disfrazados; que
ese hombre disfrazado que monologa lentamente en las antesalas de la venganza es realmente el principe de
Dinamarca, Hamlet; nos abandonamos». Borges, J. L., «La divina comedia» en Obras completas, Buenos Aires:
Emecé, pp. 211-212.
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dentro de un recinto de significaciones conocidas, mientras que «la expresion estética confiere
a lo que expresa la existencia en si, la instala en la naturaleza como una cosa percibida accesible
a todos, o inversamente, arranca los signos mismos [...] de su existencia empirica y los eleva
hacia otro mundo»,'** y la comunicacién adecuada entre los gestos y expresion artistica puede
producir un sentido ajeno al compas de la obra, sin ser ella misma. La ductilidad del cuerpo y
la palabra son multiples maneras de celebrar y vivir la fuente inagotable de la fundacion
semantica. Asi, pues, nos encontramos bajo una maravillosa mitologia en la que el propio
cuerpo o palabra viva engendran algo mas alla de si sin alcanzar, bajo ningin punto de vista, a
apropiarselo. A tal punto que, tanto el cuerpo como la palabra estan en condiciones de reclamar
la autonomia, el uno del absoluto, el otro de la gramatica, quitandoles la responsabilidad al
espiritu absoluto y las reglas de la gramatica el sentido de la realidad para dejar, pues, que se
fundan, la palabra viva y el cuerpo propio, en su propia fortuna. Si creemos que el sentido de
una frase es absoluto es en detrimento de una reduccion segtn la cual en esa palabra o frase se
hallan sentidos cerrados que encuentran todas las participaciones de su historia semantica. Lo
que es, para Merleau-Ponty, si no ignorante, cientifico. No es posible concebir para el autor
relaciones semanticas entre palabras que sean mas o menos naturales o artificiales, mas o
menos sanas o enfermas, como tampoco lo encuentra adecuado para las relaciones de sentido
establecidas entre los cuerpos. «La pareja humana no es una realidad mas natural en modo
alguno que el trio; el fracaso del trio no puede achacarse a ninguna predisposicion natural».'**
La voz inarticulada, por ejemplo, del placer tiene el mismo o mayor valor expresivo que
cualquier otra palabra escrita o leida e igualmente artificial.
«No es mas natural o menos convencional gritar en la cdlera o besar en el amor, que
llamar a una mesa, mesa. Los sentimientos y las conductas pasionales se inventan

como las palabras. Inclusive aquellos que, como la paternidad, parecen inscritos en

el cuerpo humano, son en realidad instituciones».'*

19 Fenomenologia de la percepcién, «El cuerpo como expresion y palabray, p. 201.

144 Sentido y Sinsentido, «La novela y la metafisica», p. 69.

145 fdem, p. 208. Véase la nota 17 de la pagina cita. El historiador de la Antigiiedad, Paul Veyne, estudio
caracteristicas de la vida privada de las familias romanas que resultan hoy en dia insoportables para las
concepciones contemporaneas de la familia prototipica. El contraste en la estructura y comportamiento tenidos
por naturales revela cierta ingenuidad de los discursos naturalistas. Dice Veyne que «El nacimiento de un romano
no se limitaba a ser un hecho bioldgico. Los recién nacidos no venian al mundo, o mejor dicho no son aceptados
en la sociedad, sino en virtud de una decision del jefe de familia; la anticoncepcion, el aborto, la exposicion de
nifios de origen extraconyugal y el infanticidio del hijo de una esclava eran pues practicas usuales y perfectamente
legales. No serian mal vistas, y mas tarde ilegales, sino después de la difusion de la nueva moral que, para
simplificar, se conoce como estoica. En Roma, no puede decirse que un ciudadano «ha tenido» un hijo: lo «toma,
lo acoge (tollere); el padre ejerce prerrogativa, inmediatamente después de nacido su hijo, de levantarlo del suelo,
donde lo ha depositado la comadrona, para tomarlo en sus brazos y manifestar asi que lo reconoce y rehtisa
exponerlo. La madre acaba de dar a luz (sentada, en una butaca especial, lejos de cualquiera mirada masculina) o
bien ha muerto durante la operacion y ha habido que extraer el bebé de su vientre abierto; todo lo que no seria
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La naturaleza que comparten el cuerpo y la palabra es la sedimentacion historica e
intersubjetiva —e interlinguistica— de acuerdo al situarse en cada caso. La palabra habita el
sentido, como el cuerpo el mundo y viceversa. Habitar es el hacer mismo del sentido habituado.
Etimologicamente la palabra haber tiene una cercania precisa con habitar la cual es condicion
inmanente de toda percepcion intencionada o percepcionalidad. La palabra por su flexibilidad
habita significaciones, haciéndolas. De acuerdo con esta definicion, no habria forma de
discernir una palabra enferma de otra sana sin que la una sea también la otra. Aqui encuentra
sus origenes el llamado «desvio diacriticon!*® del siguiente periodo. Detengdmonos por un
momento en este término que marcara el paso de los proximos afos. ;Coémo opera el desvio
diacritico? Mode d’écart es la estructura semantica con la que el lenguaje, en mayor medida el
de la literatura y la poesia, inauguran una nueva significacion. La herencia saussureana dentro
de los contornos de la reinterpretacion diacritica del lenguaje en la obra de Merleau-Ponty, a
partir de los afios 50°, es el horizonte tedrico que timonea el pensamiento tardio. En términos
estrictos, lo que Saussure ha llamado, lingliisticamente, la «ley» del signo diacritico de
conformidad con las transformaciones fonéticas que aparecen descriptas en Curso de
lingiiistica general, es la variacion accidental y dindmica de un fonema: una acentuacion o una
entonacion, que desarticula la palabra fonéticamente, pero no asi su valor semantico. El estudio
diacronico de la lengua en Saussure actua sobre el nivel de la fonética. Merleau-Ponty, recoge
el concepto para mudarlo al plano semantico y ontolégico. Llamard mode d’écart al rodeo
semantico y transformacion ontologica que lenguaje ejerce cuando expresa un sentido bajo la
desarticulacion de la organizacion del lenguaje propio. El término écart figura en el curso de
los jueves en Colegio de Francia acerca de EI mundo sensible y el mundo de la expresion en
1953 donde el autor describe la trayectoria curvilinea del sentido de una expresion, dirigida por
una desconocida fuerza centripeta que desarma, desconecta y reconfigura el valor de la
referencia semantica des-ensordeciendo un sentido distinto del previamente constituido bajo
esa referencialidad sintactica. Desde el punto de vista de Merleau-Ponty, el desvio, entonces,
es la estructura que altera los pliegues constituidos por la positividad de la sincronia semantica.
Leemos en las notas del curso, «La conciencia perceptiva consiste en general en advertir el

desvio con respecto a un nivel, y este desvio es el sentido que por lo tanto es configuracion,

suficiente decidir sobre la venida al mundo de un vastago. La criatura que su padre no ha levantado, se vera
expuesta ante la puerta del domicilio o en algin basurero publico; lo recogera quien lo desee». «El imperio
romano» en Historia de la vida privada. Tomo 1, Madrid: Taurus, 1987, trad. Francisco Pérez Gutiérrez, p. 23.

146 Buceta M. (2020). La gran prosa: Merleau-Ponty y la literatura como expresion de la verdad, Universitas
Philosophica 37(75), 73-99.
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estructura».'*’ No obstante, el modo del desvio no es solamente semantico; es, ademas, la
estructura del movimiento ontologico bajo la que una conciencia perceptiva percibe. Percibir
es contrastar el fondo de la forma, lo rectilineo de lo curvilineo, la normalidad de la
excepcionalidad, la mediacion de la desviacion. El desvio actua tanto en la acumulacion
sedimentaria del lenguaje como en el conjunto de sentidos de un cuerpo expresable; es el modo
en el que un nuevo sentido en el discurso cobra vida y sobre el que el cuerpo percipiente se
desplaza. El sentido del lenguaje y de la percepcion se desvia por una razéon desconocida, surge
ya en el transcurso propio de una situacion desviada, perceptiva y semantica, con posibilidades
casi absolutas de volverse a desviar el propio desvio. «El texto de Cervantes y el del Menard
son verbalmente idénticos, pero el segundo es casi infinitamente mas rico». Notemos el Quijote
de Cervantes, por un lado: «...la verdad, cuya madre es la historia, émula del tiempo, depdsito
de las acciones, testigo de lo pasado, ejemplo y aviso de la presente, advertencia de los por
veniry; y el de Menard, por el otro: «...la verdad, cuya madre es la historia, émula del tiempo,
deposito de las acciones, testigo de lo pasado, ejemplo y aviso de la presente, advertencia de
los por venir».'*® Este ejemplo muestra que el écart operaria por el tiempo mismo, la historia,
y no tan solo sobre una exploracion estética del lenguaje. Dicho de otro modo, es una categoria
ontologica que obra formal y materialmente. Ahora bien, ;cémo logra elaborar Merleau-Ponty
el sentido ontoléogico de este concepto desde la concepcion diacritica saussureana?
Recapitulemos la doxografia a propdsito de la pregunta. Emanuel Alloa sostiene en «The
Diacritical Nature of Meaning. Merleau-Ponty with Saussure» que muchos comentadores han
olvidado el entramado tedrico decisivo entre 1945 y 1952 de Merleau-Ponty, a partir del que
podria inferirse la herencia concreta del sentido diacritico del signo, especialmente con los
cursos que dicta en Lyon 1947-48 sobre «Lenguaje y comunicacion» y otro en la ENS de 1948
en que se lee rotulado «Saussure».'* Esta afirmacion queda absolutamente respaldada por los
inéditos publicados nueve anos mas tarde como Conférences en Europe et premiers cours a
Lyon: Inédits I (1946—1947) y Conférences en Amérique, notes de cours et autres textes. Inédits
11 (1947-1949) respectivamente, pese a que Richard Kearney, con suficiente evidencia, subraye
el crédito que Merleau-Ponty le otorga a Valéry de donde heredaria el concepto.
Inmediatamente después, alude, por un lado, a la conferencia «Sobre la fenomenologia del

lenguaje» (1951) donde figura un modelo tedrico saussureano para abordar la fenomenologia

147 Merleau-Ponty, M. Le monde sensible et le monde de [’expression. Cours au Collége de France, Notes,
1953, Geneva: MétisPresses 2011, p. 50.

148 Borges, J.L., «Pierre Menard autor del Quijote» en Obras Completas, Buenos Aires: Emecé, 1989, p. 449.

199 Alloa, E. «The Diacritical Nature of Meaning. Merleau-Ponty with Saussure», Chiasmi International, 2013,
vol. 15, pp. 161-173.
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de Husserl y, por el otro, menciona el articulo «Lo metafisico en el hombre» (1947). De este
ultimo texto, publicado en Revue de métaphysique et de morale, Alloa afirma que se trata de
un comentario sobre Saussure ain impreciso. Por nuestra parte, creemos que se acercaria
tangencialmente por una via previa al concepto écart en tanto y en cuanto se explique lo
siguiente: Merleau-Ponty dice en «Lo metafisico en el hombre» que «la lingiiistica de Saussure
legitima, en el estudio de la lengua, [...] la lengua frente a la linguistica como un objeto natural,
la perspectiva del sujeto parlante que vive en su lengua (y eventualmente la modifica)».!>°
Atendamos, por lo pronto, a este tltimo enunciado, el hecho de que eventualmente el lenguaje
sea modificado por nosotros, le conferiria al sujeto parlante en el uso de la lengua una estructura
de desvio inmanente que recibe el lenguaje. Alloa, sin embargo, no se detiene mucho mas en
estos textos, y avanza en la explicacion con citas del curso £/ mundo sensible y el mundo de la
expresion, el que para nosotros pertenece al tercer periodo. Beata Stawarska, por su parte, en
«Uncanny errors, productive contresens. Merleau-Ponty’s phenomenological appropriation of
Ferdinand de Saussure’s general linguistics» formula otro acercamiento. La autora explica que
la fenomenologia de Merleau-Ponty propone un giro comunicativo o practico de la teoria del
habla saussoriana a partir de un «error» productivo en la interpretracion de Saussure. Mientras
que Saussure enriquece el sistema sincronico de la lengua (/a langue), imposibilitado por la
positividad de las ciencias de la lengua a ofrecer una estructura sincronica del habla (parole),
dependiente, estrictamente, del hablante; Merleau-Ponty, optd enforcarse en el sistema del
habla en beneficio del registro ontologico que promueve, a saber, el modo del devio del sentido
que depende de cada percipiente situado y que no corresponde al programa semiologico del
Cours de Saussure.'>! No obstante, habria ciertas similitudes poco arbitrarias en ambos autores
que sugeririan una relacion indirecta entre la teoria linguistica sicronica y diacronica de la
lengua y la interpretacion fenomenologica del habla, especialmente, bajo la idea saussoriana
de actes de langage el que aproximaria, segun Stawarta, al linguista suizo a una dimesion social
del lenguaje que Merleau-Ponty presumia develar. Asi, pues, este error interpretativo
responderia nuestra pregunta. El trabajo de Stawarska nos parece relevante en el siguiente
sentido: la autora postula su tesis de la prdxis linguistica merleau-pontiana, principalmente,
desde obras que nosotros consideramos ciertamente visagras entre un periodo y otro, y que
revelarian una instancia previa a los cursos de El mundo sensible y el mundo de la expresion,

instancia, precisamente, en la que Merleau-Ponty lee «desviadamente» a Saussure en pos de

150 Merleau-Ponty, M. «Lo metafisico en el hombre» en SS, p. 149.
51 Stawarska, B. Saussure’s Philosophy of Language as Phenomenology. Undoing the doctrine of the Course
in General Linguistics, Oxford, Oxford University Press, 2015
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consolidar a continuacion el término «desvio». Estos textos son: el articulo «Sobre la
fenomenologia del lenguaje» (1951) y La prosa del mundo (1951-52), y las notas de un curso
publicado en el Boletin de grupo de estudios de psicologia” en 1951 bajo titulado Las ciencias
del hombre y la fenomenologia™. Pese a que la apropiacion diacritica se consolida en los cursos
del Colegio de Francia y Stawarta no trabaja en este articulo con nociones técnicamente
merleau-pontianas, sin embago, los textos mencionados prepararian —adjuntando el binomio
parole parlante/parole parlée de la Fenomenologia de la percepcion— el colindante territorio
del écart. El articulo apoya nuestra hipdtesis: la consolidacion del sistema diacritico merleau-
pontiano parece ofrecerse posteriormente a los textos con los que la autora trabaja y, por lo
tanto, perteneceria al tercer periodo de elaboracion filosofica. Leyendo a Stawarta, Martin
Buceta, por su parte, en «La fenomenologia del lenguaje de Merleau-Ponty como dialéctica
entre ciencia objetiva y la experiencia subjetiva del lenguaje», explica que el nexo directo entre
la linguistica de Saussure y la filosofia del lenguaje de Merleau-Ponty cobra sentido a la luz de
un articulo publicado 20 afios mas tarde de la publicacion de los Cours escrito, en efecto, por
uno de sus dos editores, Albert Sechehaye, titulado Las tres linguisticas del pensamiento
sassureano. El nexo que ofrece Buceta funciona como puente tedrico entre un Saussure y
Merleau-Ponty, mas no una posible interpretacion de Merleau-Ponty sobre Sechehaye que
llevaria a concluir finalmente su deuda directa con Saussure.'>> Asumiendo esta vez la
inmanencia del hablante al interior del campo linguistico, Sechehaye, discipulo de Saussure,
senala el valor creador del habla que Merleau-Ponty, por su parte, le adjudica a la estructura de
mode d’ecart anticipada por la parole parlante. De tal forma que, habria un orden misterioso
en el tratamiento de ambos autores, mas alla del lenguaje, ubicado precisamente en el acto
mismo del habla, en la palabra que habla y no en la palabra que se habla. La desarticulacion de
la parole parlée, el sistema de habla sincronica, sufre una torsion diacronica, una desviacion,
revelandose asiuna parole parlante con la que nace una nueva proferencia portadora de sentido
hablante, sedimentandose a contiuacion bajo el sistema de habla sincronica actualizada. La
dialéctica en la propuesta merleau-pontiana, en tal caso, no negaria el sentido sincrénico de la
lengua, sino que lo reacoplaria para inferir el mecanismo la sedimentacion creadora del
hablante. Leyendo a H. J. Pos, Buceta vuelve a hacer hincapié en esta simil dialéctica, pues se
ajustaria al modelo fenomenologico de la lectura saussureana de Merleau-Ponty. De este modo,

la apropiacion no se constituye por una evasion de la lingiiistica sincronica de Saussure como

*Bulletin du Groupe d’Etudes de Psychologie, " Les sciences de |’homme et la phenomenologie.
152 Buceta, M. «La fenomenologia del lenguaje de Merleau-Ponty como dialéctica entre ciencia objetiva y la
experiencia subjetiva del lenguaje», Revista Latinoamericana de Filosofia, Vol. XLIII N° 1, Otofio, 2017.
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remarca Alloa, o un error productivo como Stawarska sostiene, sino por una dialéctica entre la
ciencia objetiva del lenguaje y la fenomenologia del habla. El movimiento dialéctico creador
entre un método y el otro, entre la lengua-objeto y la lengua-sujeto, el habla-ejemplar y el
habla-tipo, es también el habla potencialmente creadora, ordenadora y fecunda, la parole
organisée, que sefiala el discipulo de Saussure. De ahi, precisamente, que el autor le haya
adjudicado al articulo de Sechehaye un valor sugerente y sostenga que «la fenomenologia de
la lengua merleau-pontiana representara entonces un esfuerzo por establecer las relaciones
nunca trabajadas por Saussure entre las evoluciones de la lengua y los estados particulares que
constituyen su historia».!>® Este largo rodeo nos ha asegurado, finalmente, que segun los
especialistas de la obra merleau-pontiana el sentido diacronico del lenguaje in stricto sensu se
emplea en el periodo concerniente a los afios 1951-1955, afios posteriores a nuestra
investigacion.

De acuerdo con nuestra lectura, el desvio del sentido instalado aparece ya, lateralmente, en
Fenomenologia de la percepcion, pero como una herencia de Cassirer. Merleau-Ponty afirma
lo siguiente: «se podria decir, con otro autor, que la experiencia normal entrafia “circulos” o
“torbellinos” en el interior de los cuales cada elemento es representativo de todos los demas y
entrafa algo asi como “vectores” que lo ligan a ellos», mientras que

«en el enfermo esta vida se encierra en los limites mas estrechos, y, comparada con
el mundo percibido del normal, se mueve en circulos cada vez mas pequenos y
reducidos. Un movimiento que nace en la periferia del torbellino ya no se propaga
de inmediato hasta su centro, sino que queda, por decirlo asi, en el interior de la zona
excitada o no se transmite sino a su ambiente inmediato. Unidades de sentido que
abarcan cada vez mas no pueden ya construirse en el interior del mundo percibido...
Aqui también, toda impresion sensible esta afectada por un “vector de sentido”, pero
estos vectores ya no tienen direccidn comun, no se orientan hacia centro principales
determinados, divergen mucho mas que en el hombre normaly."**

Esta apreciacion que la recoge de Philosophie der symbolischen Formen III de Ernst
Cassirer es una revelacion a contrapelo que, creemos, Merleau-Ponty invierte posteriormente
para formular el sentido del «desvio». La direccion semantica que toma la palabra en la obra
del autor francés es precisamente la de esas unidades de sentido lateral, en la periferia de una
zona excitada, configuraciones desorientadas y uniformes gracias a las cuales se hace posible

expresar la condicion del mundo que no se deja revelar por la sanidad de un lenguaje directo.

153 Ibidem., p. 62.
154 Fenomenologia de la percepcion, «El cuerpo como expresion y palabray, p. 211.
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El mundo acabaria con el primer Wittgenstein si asi fuera, mientras que la verdad para nuestro
autor coquetea, sin embargo, solo con la séptima proposicion del Tractatus. Hemos escuchado
en suficientes oportunidades de quienes comparten estas opiniones que las cosas se conocen de
frente, frontalmente. «Hay que decir las cosas de frente» y, sin embargo, Husserl, por un lado,
ha ensefiado que la frontalidad es el escorzo de un horizonte de indeterminacion determinado
y Merleau-Ponty, por el otro, que el sentido habita en los margenes ambiguos de tales
horizontes. Las configuraciones del «hombre normal» como lo llama no son mas que
divergencias producidas por los movimientos centripetos, alejados del centro, del «hombre
enfermo». Lo sano del lenguaje es simplemente una sedimentacion coagulada, un
desprendimiento semantico que deberemos, de alguna forma, si queremos -curarlo,
paradojicamente, enfermarlo. Este desvio que es propio de la prosa y la poesia, la violencia
semiodtica, implica precisamente la intoxicacion de la lengua del mundo sano. Intoxicar la
lengua produce ambigiiedades, confusiones, estupores, molestias, lo que naturalmente alude a
las periferias de sentidos mudos no constituidos. La desconexion de las categorias en el uso de
psicoactivos es evidencia suficiente de su potencia. No obstante, conocemos ya la bivalencia
del phdarmakon griego. Desde esa periferia intoxicada se debe revelar un vector al centro de
sentido, esta claro. De lo contrario, la enfermedad extremada resulta en la muerte, pero no sin
que la sanidad extremada también lo haga como espiritu absoluto. En definitiva, deberemos
reconocer positivamente esta misteriosa torsion —que para muchos resulta peyorativamente la
desviacion de la norma—, esta facultad transcendental del cuerpo propio y la palabra viva por
la que tanto el uno como la otra abren significaciones en el horizonte del comportamiento del
cuerpo mismo y de la palabra: el estado naciente [/’état naisannt] del sentido.

«Podria decirse, sirviéndose de una célebre distincion que los lenguajes, es decir,

los sistemas de vocabulario y de sintaxis constituidos, los “medios de expresion”

que existen empiricamente son el depdsito y la sedimentacion de actos de la palabra

en los cuales el sentido no formulado, no s6lo encuentra el medio de traducirse hacia

afuera, sino que adquiere también la existencia para si mismo, y es verdaderamente

creado como sentido. O, todavia, se podria distinguir entre una palabra hablante

[parole parlante] y una palabra hablada [parole pariée]. En la primera, la intencién

significativa se encuentra en estado naciente [état naissannt]. En este caso la

existencia se polariza en un “determinado sentido” que no puede ser definido por

ningun objeto natural, sino que busca recogerse mas alla y, por ello, crea la palabra

como apoyo empirico de su propio no-ser. El acto de expresion constituye un mundo

lingtiistico y un mundo cultural hace recaer en el ser lo que tendia a un mas alla. [...]

Tal es esta funcion que se barrunta a través del lenguaje, que se reitera, se apoya
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sobre si misma o que como una ola se recoge y reasume para proyectarse mas alla
de si mismay.'?

Esta larga cita refuerza la ambivalencia oscilante entre estos polos que elegimos llamar
palabra enferma y la palabra sana. La revelacion de un sentido inmanente en la palabra
hablante, en estado naciente se repliega a todo el teatro sensible del mundo. Diremos lo
siguiente: si el lector de esta tesis ha podido captar una significacion nueva a partir del
vocabulario no tan sofisticado y recurrente que aqui se emplea, hablaremos entonces de
palabras hablantes gracias este comportamiento, gesticulacion, estilo y estética en el que ahora
abren y sedimentan un nuevo sentido.

Este analisis en definitiva es una primera instancia del lenguaje en la fenomenologia
merleau-pontiana. Ahora bien, lo que intentara mostrar el autor por medio de la literatura es
que la palabra hablante presentifica del pasado sedimentado de acuerdo con una dialéctica
semantica. «Expresar no quiere decir sustituir por medio del pensamiento nuevo un sistema de
signos estables a los cuales se hayan enlazado pensamientos seguros, sino asegurarse, por el
empleo de palabras ya usadas, de que la intenciéon nueva recobra la herencia del pasado».'>®
(Como recobramos un pasado con un sentido que todavia no ha sido dicho? Lo que resta hacer
es confabular nuestra experiencia factica e historica, el pasado y el presente, con una
expresividad tal que detenga el tiempo en el propio acto de expresion.

Nos detendremos ahora en dos autores literarios que Merleau-Ponty trabaja en este periodo
para revisar los deslizamientos de sentido en las contingencias necesarias de expresion. Simone
de Beauvoir y Marcel Proust, ambos como paradigma de una filosofia fenomenologica a partir
de las que se desplazan los limites de una naturaleza cerrada perteneciente al conjunto de
fisionomias clasicas de la palabra, el sentido y el ser humano «ejemplar». El sujeto ejemplar
de la metafisica clasica ha perdido de vista la naturaleza del existente en su despliegue teoérico,
ha perdido de vista las afecciones en las interacciones. Nos detendremos aqui, en las
interacciones amorosas de la novela beauvoiriana y rememorativas de la novela proustiana. Por
un lado, en la relacion intelectual entre Merleau-Ponty y Simone de Beauvoir que es esencial
a propoésito de la teoria filosofica del autor, ya que alumbra las estructuras incipientes del

abordaje filosofico de la literatura.'>’

155 fdem, pp. 216-17.

156 Ibid., «El Cogito, p. 430.

157 Véase la publicacién reciente de cartas inéditas en Simone de Beauvoir, Elizabeth Lacoin, and Maurice
Merleau-Ponty, Lettres d’amitie: 1920—1959, Sylvie Le Bon de Beauvoir (ed.), Paris: Gallimard, 2022.
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El analisis literario merleau-pontiano comenzdé estrictamente con el estudio de la roman a
these, un tipo de novela, en general escrita por filosofos, que se construye sobre la base de
eidos filosoficos a los que el novelista, digamos, le conjura una encarnacion en el mundo con
personajes de una trama. Esta direccion que aparece al principio de «La novela y la metafisica»
(1946) perdera fuerza con el correr de los afios en la medida que los personajes de las novelas
que nuestro autor estudia comienzan a tomar, por decirlo de alguna forma, vida propia, como
sostiene en ese mismo articulo, «la prodigalidad o la avaricia de palabras, la plenitud o la
nimiedad de los vocablos; su exactitud o su afectacion comunica la esencia de un personaje
con mucha més fuerza que una descripciony».!>® El narrador e incluso el escritor mismo son
devorados por el personaje de la trama. En lo concerniente a Proust, aparecen paulatinamente
los primeros marcos tedricos de A la busca del tiempo perdido. Pese a que el autor no ofrece
un estudio sistematico en las obras de este periodo, la figura de Proust en este periodo es
insoslayable. El lector interesado reconoce inmediatamente el correlato tedrico con la obra
proustiana en los textos de la década del 40°. La expresion irreflexiva del mundo como el
Cogito tacito y que posteriormente llamara carne, es deudora casi tanto de la obra Husserl

como de la de Proust.

3.2.2 La funcién del cuerpo en el amor

La invitada es la primera novela de Simone de Beauvoir publicada en 1943 considerada por
los criticos la mas influyente de su coleccion y segtn la fenomenologia feminista el paradigma
de una descripcion cabal de la sociedad represivamente incompatible de acuerdo con los
excesos existenciales de la mujer.!” La novela describe la trama amorosa de la
experimentacion sentimental de una pareja no convencional que intenta consolidar un ménage
a trois y acaba con un asesinato. La pareja principal parte de la premisa, segun Merleau-Ponty,
de haber domesticado los celos gracias al poder racional del dialogo. «Frangoise y Pierre han
establecido entre si tal sinceridad y construido tal maquina de lenguaje que pueden permanecer
unidos incluso cuando viven separadamente, permanecer libres en su unién».'®® Francoise y
Pierre, en principio, hilvanan un sentido distinto de las otredades mas alla de ellos gracias a «la
accion de la razoén». Estos otros amantes en la pareja no son simplemente objetos mudos en el

teatro del mundo, pero tampoco parte de la identidad de su conciencia racional de pareja. El

158 Sentido y Sinsentido, «El cine y la nueva psicologia», p. 100.

159 McWeeny, J. «The feminist phenomenology of excess: Ontological multiplicity, auto-jealousy, and suicide
in Beauvoir’s L Invitée», Springer, Continental Philosophy Rewview Vol 45, 2012, pp. 41-75.

160 Ibid., «Lanovela y la metafisica», p. 62.
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otro es, por el momento, una sombra hasta que el sentimiento, en este caso amor, le dota un
rostro. El sentimiento hace vivir la identidad del otro, lo hace vibrar, lo neutraliza o camufla.
En efecto, la sombra apatica del otro supone algo que esta ocurriendo, efectivamente, en el
curso natural del mundo, pero que, sin embargo, se encuentra como anestesiado. Bailan solo
con nosotros los objetos y estas sombras, alrededor de una soledad vibrante. Bailan las sombras
solas hasta concederle amor, y ahora que la sombra es un Otro con una fisonomia tallada por
el encantamiento amoroso, un rictus iluminado, bailamos en su mundo, que es también el
nuestro ornamentado por el enamoramiento, una relacion simbidtica, una transformacion,
colmada por una sucesion infinita de ternura, como una nevada, casi como si a proposito la
palabra en castellano «metamorfosis» portara al interior de su morfologia la palabra «amor».
«Este mundo comun que sus conversaciones incansables recrean y engrandecen cada dia, jes
realmente el mundo tal como es, o bien se trata de un medio ficticio, y no han acaso cambiado
las complacencias de la vida interior por aquellas de la vida de a dos?».!®! Pareceria, segtin lee
la novela Merleau-Ponty, que tanto el uno como el otro siguen siendo el reservorio de amor del
otro en la medida que convierten «los amores ajenos» en objetos de una conversacion, en
pequenas islas aledafas donde tan solo vacacionan, en conceptos abstractos y racionales.
Concederle ingenuamente al lenguaje el poder absoluto de la racionalizacion sentimental sdlo
entorpece el verdadero modo en el que aparece el sentimiento camuflando su elixir. El
inmediato instante en el que se le concede lugar a la percepcion del sentimiento revelara una
oscuridad tan confusa como redentora que no podra encerrarse a un simple concepto en una
conversacion. La aparicion del islote Xaviere, la invitada, al continente cercado de la pareja
pone en cuestion la soberania amorosa. «Aquella noche —dijo ella a Pierre, y tuvo un rictus
casi doloroso— tenias el aspecto de que por una vez vivias las cosas y no solamente hablabais
de ellas».'%? Comienza ahora un drama metafisico, como en general sucede en el amor, en torno
a la conquista condicional de un cuerpo u otro. Lo metafisico en Merleau-Ponty refiere a las
caracteristicas facticas del ser humano que les caben el mismo peso tedrico que han recibido
los objetos de la metafisica clasica como, por ejemplo, la libertad: «todo ocurre al nivel de la
vida, puesto que la vida es metafisica».'®® Kant nos ha ensefiado que de la libertad —uno de
los tres grandes problemas de la razoén pura junto a Dios y la inmortalidad— puede
desprenderse una moral, siy solo si, la primera es incondicionada de acuerdo a los principios

de la naturaleza: las categorias. El libre albedrio marital acordado por Pierre y Frangoise

161 fdem, p. 63.
162 Idem, p. 65.
163 Ibid., «Un autor escandaloso», p. 83.
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practicado en el sano juicio de las categorias del entendimiento bajo la modalidad del didlogo
con el proposito de superar las contradicciones de la monogamia resulta, finalmente, en la ira,
la ruina y la muerte. Los esquemas analiticos de la sensacion sobre el horizonte de la idealidad
se rinden ante aparicion irracional de un acto de emocional. Lo sensible se resiste a la categoria,
y lo bello no es mas que el inicio de lo terrible como profetiza Rilke.

«Es una adquisicion el que la libertad no se confunda con las decisiones abstractas

de la voluntad en lucha con los motivos o las pasiones; el esquema clasico de la

deliberacion, solo aplica a una libertad de mala fe que nutre secretamente motivos

antagonicos sin querer asumirlos, y fabrica por si misma las pretendidas pruebas de

su impotencia».'®

El amor es la condicion de posibilidad del levantamiento o la ruina de nuestro mundo.

Frangoise, destruida, se encuentra sobre una suerte de anonimato: el mundo mismo ha perdido
su nombre por el abatimiento de la facticidad en el fracaso del amor. La identidad se
descompone en el sentimiento de los celos, en nuestra historia de los celos, y la memoria del
mundo de los celos. Y este campo de confusion categorial, podemos decir con Merleau-Ponty,
es el «horizonte andnimo que no puede aducir testimonio preciso, deja el objeto inacabado y
abierto como lo es, en efecto, en la experiencia perceptivax.!® Esta suerte de espacio
impersonal dentro del que se desintegra la subjetividad en el que se inscribe la fortuna
inmotivada de Frangoise, parece ser el sentido verdadero de una experiencia primaria de la que
participan, inversamente, los conceptos de la metafisica tradicionales. De hecho, De Beauvoir
escribe la novela de acuerdo con un «principio de exigencia literaria», de acuerdo a una
responsabilidad literaria, que Merleau-Ponty aspira producir con su fenomenologia, a saber,
que «lo que se pide a los novelistas es que evocan esta presencia de carne y hueso, cuya
complejidad y riqueza singular e infinita desbordan toda interpretacion subjetivax.!®® Las
contingencias determinadas del personaje de una novela, a diferencia de una doctrina
sistematica constituida por férmulas conceptualizadas mas o menos fijas, evidencia una
experiencia adecuada en tanto y en cuanto convoque una «in-corporaciony, la carne y los
huesos [leibhaftig] de la experiencia, que serd irreductible a otras experiencias como ya nos ha
mostrado el fracaso de Pierre Menard. El derribamiento de Frangoise es la eternizacion
condicionada de su amor hacia Pierre y este amor desborda una idea generalizada del amor.

Como en el acto mismo de un abrazo que funda el momento, su historia y el porvenir de una

164 Merleau-Ponty, M. «La libertad», en FP, p. 479.

165 Ibidem., «El cuerpo, p. 76.

166 De Beauvoir, S. «Literatura y metafisica» en El existencialismo y la sabiduria de los pueblos, Barcelona:
Edhasa, 2009, trad. Horacio Pons, p. 101.
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relacion, la intencion y el efecto que este acto produce no son dos dimensiones distintas de su
verdad. «Como el amor estd en los ramos que Felix de Vandenesse prepara para la sefiora de
Mortsauf tan claramente como en una caricia [...] El ramo es evidentemente un ramo de amor
y, sin embargo, es imposible decir lo que en ¢l significa amor, por ello la sefiora de Mortsauf
puede aceptarlo sin violar sus juramentosy.'®’

Aparecemos sedimentados por sentimientos ajenos, como si otro habitara mi cuerpo, o como
si el mio habitara el suyo. Pero este entrecruzamiento emocional no se revela en un sentido
absoluto, lo que es imposible para Merleau-Ponty como también la idea de que una pareja o un
trio comportasen la misma forma de amar en cada caso a razon de que no se distinga un actor
de otro. Xaviere era, para Frangoise, la sombra de un cuerpo en el marco de una conversacion
justa, hasta transformarse en la causa, naturalmente, de su derrumbamiento.

«En el momento en que se destruye todo proyecto e incluso desaparece la posesion
del yo por mi mismo, la muerte, que los proyectos cruzaban sin siquiera sospecharla,
deviene la unica verdad, ya que es en ella donde se consuma la pulverizacion del
tiempo y de la vida. Frangoise es rechazada por la vida».'®®

Resumidamente, podemos condensar la idea diciendo que la libertad amorosa para Merleau-
Ponty reside en la unidad entre el obrar y el sentir que es, andlogamente, la unidad inmanente
del texto en el cuerpo expresivo del personaje en la novela, la accion, y el didlogo en el que se
expresa, los sentimientos. Esta unidad correlativa se evidencia, por otra parte, en el correlato
del lector y la novela. El lector en el que se instituye y sedimenta un nuevo sentido no puede
separase del comportamiento a través del que las palabras se presentan en la novela, asi como
también el soporte material, el libro, del que dependen estas ideas es indispensable para su
efectuacion. «El principio del orden y el del desorden son un s6lo principio, la contingencia de

las cosas y nuestra libertad que la domina estan hechas del mismo pafio». '’

167 Ibid., «La cosa y el mundo natural», p. 356. De acuerdo con esta misma idea, el sentido del arte se revelaria
también conforme a su materia. Por ejemplo, «el poema no se desprende de todo apoyo material, y se perderia
irremediablemente si su texto no se conservara exactamente; su significacion no es libre y no reside en el cielo de
las ideas: esta encerrado entre palabras en una hoja de papel fragil. En este sentido, como toda obra de arte, el
poema existe a la manera de una cosa y no subsiste eternamente a la manera de una verdad. [...] El papel del
novelista no es exponer ideas, ni siquiera analizar caracteres, sino presentar un acontecimiento interhumano,
hacerlo madurar y revelarlo sin comentario ideologico, a tal punto que todo cambio en el orden de la narracion o
en la eleccion de las perspectivas modificaria el sentido novelistico del acontecimiento». «Sintesis del cuerpo
propio», p. 165.

168 Merleau-Ponty, M., «La novela y la metafisica», en SS, p. 67.

169 Ibid., «Un autor escandaloso», p. 84-85.
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3.2.3 La funcién del cuerpo en la memoria

El capitulo de la Fenomenologia de la percepcion que centra el interés en la novela de Proust
describe la posibilidad de la memoria como un dispositivo dialéctico que redefine la posicion
semantica del cuerpo. Asi, el autor, lo presenta:

«El papel del cuerpo en la memoria no se comprende sino en el caso de que la
memoria sea, no la conciencia constituyente del pasado, sino un esfuerzo por reabrir
el tiempo a partir de las implicaciones del presente, y si el cuerpo, siendo nuestro
medio permanente de “tomar actitudes” y de fabricarnos de este modo
pseudopresentes, es el medio de nuestra comunicacion lo mismo con el tiempo que
con el espacion.'”

La incision tedrica que aborda Merleau-Ponty de acuerdo con esta seccion son, en definitiva,
dos fendmenos: en primer lugar, como en el trabajo previamente revisado en la novela de
Simone de Beauvoir, la indivisibilidad entre la expresion y el sentido de la expresion; y, en
segundo lugar, el valor de la memoria como una luxacion dialéctica de sentido del cuerpo entre
el pasado y el presente. En este tltimo sentido, el capitulo titulado «La temporalidad» en la
Fenomenologia resulta decisivo para entender la relacion entre el sentido del cuerpo en la
memoria y la novela proustiana.

Desde la raigambre husserliana en las Lecciones fenomenologicas sobre la conciencia
interna del tiempo, Merleau-Ponty explica, en primer lugar, que «Una experiencia antigua, una
experiencia eventual, tienen necesidad para aparecérseme, de ser transportadas hacia el ser, por
una conciencia primaria, que en este caso es mi percepcion interior de la rememoracion o de la
imaginacion».!”! Esta conciencia primaria de la percepcion interior que el autor privilegia
ontoldgicamente se posiciona en la percepcion presente de nuestro cuerpo relacionandose con
el horizonte del pasado por medio de relaciones intencionales por los que se abre el presente
mismo hacia el pasado. La rememoracion no puede desprenderse del cuerpo percipiente y actia
sobre lo que Husserl denomina el recuerdo primario o la retencion. El recuerdo se hunde en el
océano de la retencion cuyo limite es el olvido hasta que finalmente una conciencia primaria
presentifica esa retencion. De acuerdo con Merleau-Ponty, existe un autor que ha ofrecido la
posibilidad de recuperar el pasado en su verdad de acuerdo con la percepcion de una
experiencia involuntaria. Precisamente, Marcel Proust de quien se desprende, a proposito de 4

la busca del tiempo perdido, lo que se ha designado convencionalmente como memoria

170 Merleau-Ponty, M. «El cuerpo como expresion y palabra», en FP, pp. 198-199.
71 Ibid., «La temporalidad», p. 464.
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involuntaria.'’* Distinta de la memoria voluntaria, reflexiva, que nos presenta el recuerdo en
«un entramado de convenciones, logica abstracta, repeticiones mecanizadas, prejuicios
personales, sociales y politicos, habitos y costumbres»'”*; la memoria involuntaria, en cambio,
«irrumpe inesperadamente por conexion entre dos sensaciones que funden presente y pasado o
que estan entre el presente y el pasado». !7* Esta extrafia anamnesis descripta por el narrador
en un famoso pasaje al comienzo del primer libro Por la parte de Swann presenta la siguiente
forma:

«Hacia ya muchos afios que, de Combray, cuanto no fuera el teatro y el drama de

acostarme, habia dejado de existir para mi, cuando un dia de invierno, al volver a

casa, mi madre, viendo que yo tenia frio, me propuso tomar, contra mi costumbre,

un poco de té. Mandd a buscar uno de esos bollos cortos y rollizos llamadas

pequenas magdalenas [...] me llevé a los labios una cucharilla de té donde habia

dejado empaparse un trozo de magdalena. Pero en el instante mismo en que el trago

mezclado con migas del bollo tocé mi paladar, me estremeci, atento a algo

extraordinario que dentro de mi se producia. [...] Bebo un segundo sorbo donde no

encuentro mas que en el primero, un tercero que no aporta algo menos que el

segundo. [...] Dejo la taza y me vuelvo hacia mi espiritu. Es €l quien debe hallar la

verdad. Pero ;como? [...] ;Buscar? Mas atin: crear. Esta frente a algo que todavia no

existe y a lo que sélo él puede dar realidad, y luego hacerlo entrar en su luz»'”

Esta forma de rememoracion es un acto, efectivamente, intencional, pero involuntario en
sentido literal de la palabra en el que reposa una experiencia pasada sobre el dato de la
percepcion, en este caso, del gusto. Entendiendo que al filésofo francés le interesa de la
fenomenologia la captacion del sentido irreflexivo de la percepcion y que, como ya vimos, el
sentido de esta anticipacion del cuerpo propio hacia el mundo no puede desprenderse de su

efectuacion actual, es decir, de lo que esta percibiendo en este instante, para Merleau-Ponty, la

172 A propésito del miembro fantasma, Merleau-Ponty 1lama «memoria intelectual», el pasado simplemente en
idea, a la contracara de la memoria involuntaria, es decir, la voluntaria: declinaciones generales de una
rememoracion parcialmente subsumida por conceptos y no descripciones. «El brazo fantasma es, pues, algo asi
como la experiencia reprimida de un antiguo presente que no se decide a convertirse en pasado. Los recuerdos
que se evocan ante el amputado inducen un miembro fantasma, no como una imagen llama a otra imagen en el
asociacionismo, sino porque todo recuerdo reabre el tiempo perdido y nos invita a reasumir la situacion que evoca.
La memoria intelectual, en sentido de Proust, se contenta con una designacion del pasado con un pasado en idea,
y de ahi extrae los “caracteres” o la significacion comunicable, mas bien que reabrir su estructura, pero, al fin y
al cabo, no seria memoria si el objeto que constituye no se mantuviese todavia por algunos hilos intencionales en
el horizonte pasado vivido y en este pasado mismo tal como lo encontramos en nosotros metiéndonos en sus
horizontes y reabriendo el mundo». /bid., «El cuerpo como objeto y la fisiologia mecanicistay», p. 93.

173 Moran, J. C. Proust ha desaparecido. Una memoria de los paraisos perdidos. Buenos Aires: Prometeo,
2006, pp. 62.

174 Ibid.., p. 63.

175 Proust M. «Por la parte de Swann» en 4 la busca del tiempo perdido, Madrid: Valdemar, Clasicos nro. 1,
Sta. Edicion en tres tomos, 2005, editado y traducido por Mauro Armifio p. 43.
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obra Proust ofrece una alternativa. La presentificacion de la memoria involuntaria como sentido
irreflexivo de una percepcion andnima incumbe, necesariamente, la distorsion propia de mi
percepcion actual. El hecho mismo de que ser y pasar sean sindnimos. De este modo, la
percepcion irreflexiva empalma el régimen de la memoria involuntaria que, plegado de su
hundimiento hacia el presente, reconfigura el pasado y, por eso, una vez mas, el presente. Tanto
la memoria involuntaria como el anonimato de la percepcion impersonal comparten la misma
operacion pasiva o intencionalidad operante [fungierende Intentionalitdt], asi como también el
pasado y la percepcion comparten la misma estructura ontologica: el tiempo. La sangre de la
experiencia pre-objetiva circula tanto por los canales percepcion inmediata de nuestra relacion
actual con el mundo como por los del pasado personal. De esto se sigue un empefio por traducir
en el fundamento primero y tltimo la materia sensible que nos dona la percepcion del cuerpo
gracias al que tenemos el mundo y que indirectamente persigue la pregunta «;qué quiere decir
traducir?». Y, como ya adelantemos, la obra de Proust es el paradigma de esta estructura.

«Es menester que sea un proyecto global o una perspectiva del tiempo y del mundo

que, para aparecerse, para hacerse explicitamente lo que es implicitamente, es decir,

conciencia, tiene necesidad de desarrollarse en lo multiple. [...] como dice Husserl,

de “fluxién”, un movimiento que se anticipa, un flujo que no cesa».'”
Este proyecto es, en efecto, 4 la busca del tiempo perdido. El Narrador va en busca de una
creacion que le conceda la apertura de ese tiempo que habia huido y, sin embargo, reposaba en
las cicatrices de su cuerpo, de su paladar. Combray estaba al alcance de la percepcion. Se sigue
de esto, asi, un proyecto de fenomenologia en la medida que todo el trabajo de la
Fenomenologia de la percepcion busca concederle el privilegio a la experiencia instituyente
dada en la percepcion del cuerpo fenoménico, a saber, lo que llama percepcion irreflexiva que
comparte su estructura con el pasado al que el Narrador accede por la memoria involuntaria
producida por el paladar en contacto con el té y la magdalena.'”” El pasado vive en la misma
tension ductil que el lugar de las percepciones irreflexivas del cuerpo.

(Cual es la garantia de las descripciones adecuadas al interior de esta red temporal? La

respuesta a esta pregunta, segun la obra de Proust, solo lleva al fracaso. «Siempre les faltara la

fascinacion que les viene de esa misma memoria y que no pueden ser percibidos por los

176 «La temporalidad», p. 465.

177 A propésito del caracter global de la novela y la posibilidad de un programa filoséfico proustiano, Merleau-
Ponty designa, posteriormente, el término «gran prosa» sobre el que se estructura la filosofia de lo sensible como
literatura. Cfr: Buceta, M. «;Proust filésofo? La Recherche como filosofia de lo sensible», Centro de
Investigaciones de la Universidad Nacional de Cérdoba, Argentina, 2021.
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sentidos»,'’® a quien Merleau-Ponty, indirectamente, respondera con Heidegger que, a pesar de
la inadecuacion encarnada del cuerpo en las memorias pasadas que transporta el pasado en su
hundimiento, brota, sin embargo, una luz, Gelichtetheit —el cuerpo encarnado como /umen
naturale— cuya esencia en términos ontologicos es «como la de la luz: consiste en hacer
ver»'”” seglin el principio de todos los principios o el principio de la evidencia de Husserl:

«que toda intuicion en que se da algo originariamente es un fundamento de derecho

del conocimiento; que todo lo que se nos brinda originariamente (por decirlo asi, en

su realidad corporea) en la “intuicion”, hay que tomarlo simplemente como se da,

pero también solo dentro de los limites en que se dax.'*
Definicion, en definitiva, en la que converge también el posicionamiento del Narrador de la
obra proustiana cuando habla de «hacerlo [el recuerdo] entrar en su luz». No alcanzamos nunca
su sentido absoluto y, sin embargo, no podriamos nunca renunciar a hacerlo. El enlace entre el
régimen de la rememoracion involuntaria y la produccion descriptiva del acontecimiento
deviene en la creacion de una intuicion eidética del mundo sensible en el que el recuerdo hubo
participado.'®! Vivimos entre la esperanzadora migaja que la memoria recolecta de una
experiencia y el temor apabullante de haberla perdido: el segundo y tercer sorbo de té que
describe el Narrador da cuenta de este paulatino alejamiento. Diremos que la descripcion actual
de nuestras memorias de acuerdo con una determinada dialéctica con el pasado efectivo no deja
de ser nunca un presente alterado por el mismo pasado. Esta relacion semantica instituye, con
el trascurso de la existencia, sedimentaciones de mayor densidad que aparecen en nuestras
oraciones, frases o dichos, un gesto, el himno, el titulo de una obra, nuestra historia condensada
en una foto y en la coleccion de sentidos de esta tesis, aprisionados en los sentidos de este

cuerpo que guardara el pasado al alcance de un suspiro.

3.4 Conclusion

Explicamos, pues, en este capitulo, los fendmenos constitutivos del concepto primario de
Merleau-Ponty, a saber, el cuerpo propio y la literatura como horizonte expresivo-descriptivo
de la encarnacion del cuerpo en el mundo que ofrece durante este segundo periodo que estamos
trabajando. Presentamos, en primer lugar, el capitulo 3.2.1. Palabra enferma, palabra sana en

el cual hemos formado el principio de un esquema semantico-semiotico con el que es posible

178 Proust M. «Por la parte de Swann» en 4 la busca del tiempo perdido. Madrid: Valdemar, Clésicos nro. 1,

Sta. Edicion en tres tomos, 2005, editado y traducido por Mauro Armifio, p. 379.

179 «LLa temporalidad», p. 466.

130 Husserl, E. «§24. El principio de todos los principios» en Ideas I, p. 58.

181 Carbone, M., «Seek? More than that: create» en An Unprecedented Deformation, State University of New
York: USA, 2010, trad. Niall Kaene. p. 11.
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instituir sentidos distintos de una palabra o un conjunto de expresiones gracias a una desviacion
que la palabra misma contuvo siempre a la espera del contacto con nuestra situacion expresiva.
Ese estado naciente de la palabra, en el horizonte de la resemantizacion constante, con el que
se busca, pues, retratar el contenido irreflexivo de una experiencia perceptiva, la encontraremos
en la que es para Merleau-Ponty la propiedad fundamental de la palabra, del cuerpo encarnado
y, por eso, del mundo, a saber, el entrecruzamiento de nuestras sensaciones y sus respectivas
correlaciones con el mundo, el otro, las cosas y nuestra propia historia. La primera descripcion
percepto-afectiva del horizonte en que se prueba la operacion irreflexiva de nuestra existencia
la trabajamos en el capitulo que sigue inmediatamente. 3.2.2. La funcion del cuerpo en el amor
describimos someramente que la metafisica es indivisible de la existencia en la que cobra vida:
la libertad y la moral en la formacion de la relacion sexo-afectiva de los personajes de la novela
de Simone de Beauvoir. Merleau-Ponty explica que el amor es una expresion del cuerpo que
no puede desprenderse de la forma en la que se lo vive, ni tampoco puede alejarse de la
experiencia presente por una operacion discursiva racional. El amor esta en la forma en la que
se presenta, en los celos, en un ramo de flores, en el derrumbamiento de nuestro mundo, v,
precisamente por ello, el amor, como también la cdlera, resultan fendémenos constitutivos de la
ambigiiedad metafisica en la medida que se dan de multiples formas. El Gltimo capitulo 3.2.3
La funcion del cuerpo en la memoria describe los paralelismos entre la A la busca del tiempo
perdido y la memoria segiin una perspectiva fenomenologica. Proust fue el gran autor, entre
otros fundamentales aportes, de la funcion de la memoria involuntaria, con la que Merleau-
Ponty estaba ya familiarizado para este momento de su carrera. La memoria es un dispositivo
dialéctico entre el pasado y el presente que ofrece, si no la inmanencia de la percepcion en la
experiencia rememorada, por lo menos, el hecho de hacer ver la experiencia desde la propia
luz que ha sido percibida. Este es, pues, el privilegio de la palabra en la literatura, mostrar el
sentido inmanente del mundo y «mi cuerpo y el costado sobre el que descansaba, fieles

guardianes de un pasado que mi espiritu nunca habria debido olvidary.'8?

182 Proust M. «Por la parte de Swann» en 4 la busca del tiempo perdido. Madrid: Valdemar, Clasicos nro. 1,
Sta. Edicion en tres tomos, 2005, editado y traducido por Mauro Armifio, p. 10.
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4. Conclusion general

A continuacion, cotejaremos las hipotesis de cada capitulo con su respectiva solucion a
proposito de consolidar una sistematicidad metodologica y saldar una conclusion final.
Posteriormente describiremos las preguntas restantes de nuestra indagacion de acuerdo con una
proxima investigacion que proporcione la siguiente evolucion tedrica.

Como comentamos en la «Introduccion generaly, la clave de lectura de este somero
comentario se enmarca en el entrecruzamiento inicial merleau-pontiano de la fenomenologia y
la literatura. «Aborda la problematica de la reciprocidad tedrica entre la fenomenologia y la
literatura, y su objetivo tético fundamental esta limitado tinicamente a evidenciar los incipientes
tratamientos de obras literarias en el periodo temprano del autor».'®® En rigor, ;cudles es la
relacion ontologica que permea el entrecruzamiento de una disciplina y otra en la obra temprana
de Merleau-Ponty? El Capitulo 1: La fenomenologia de Husserl trabajo simplemente sobre la
base de «revisar la obra del precursor en una proporcion, al menos, suficiente, en virtud de la
cual quede posteriormente saldada la base fenomenologica con la que partiremos el desarrollo
de nuestro autor».'®* De ahi que nos hayamos detenido indiscriminadamente en los empleos y
desarrollos husserlianos a lo largo de todos sus periodos, de conformidad con los que Merleau-
Ponty indaga su propia teoria segun las tempranas lecturas francesas de la fenomenologia.
Entre ellas, (a) el escepticismo fenomenolégico en busca de la verdad de hecho'®® que en
términos merleau-pontianos designa una manera o modo de existir de acuerdo con la fuente
inagotable irreflexion'®®; (b) la creencia de la certeza pura [Glauben] que Merleau-Ponty
emplea al francés fe perceptiva [foi perceptive]'®, (c) la teoria del escorzo [Abschattung]'®®
que nuestro autor repara en el término perspectiva'®®, (d) las intenciones significativas
simbélicas'®® dentro de las que estan incluidas los gestos de la significacion gesticulante
[signification gestuelle], etc. Los correlatos y reapropiaciones tedricos merleau-pontianos
parten, en rigor, del trabajo de Husserl. Estas relaciones exegéticas son las que perseguimos

saldar entre los autores en virtud de avanzar sistematicamente con el desarrollo puntual de

Merleau-Ponty.

183 Epifani, T. «Introduccidn general» en La «in-corporacion» de la literatura en la fenomenologia temprana
de Merleau-Ponty 1945-1951, Buenos Aires: UNSAM, 2025, p. 3.
184 Ibid., p. 13.
135 Ibid., p. 16.
136 Ibid., p. 45.
187 Ibid., p. 61.
138 Ibid., p. 22
139 Ibid., p. 58.
190 Ibid., p. 24.
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El Capitulo 2: La fenomenologia de Merleau-Ponty encuentra sentido, en primer lugar, de
acuerdo a una division alternativa de la obra del autor que nosotros hemos ofrecido, a saber, el
periodo transitivo entre 1945-1951. Este periodo que ha sido designado oscuro candonicamente
y condenado muchas veces al olvido atestigua dos razones: (a) los especialistas mas dogmaticos
de la Fenomenologia de la percepcion desatienden, en general, el estudio de la literatura, y (b)
los estudios merleau-pontianos en torno a la fenomenologia de la expresion encuentran escasa
mencion y sistematicidad de la literatura en este periodo.'”! De ahi que este silencio tedrico nos
haya llamado su atencion. La division cuaternaria como sostuvimos a la lo largo del trabajo
respeta el siguiente orden: (a) Gestaltico-fenomenologico 1933-1945; (b) Transitivo 1945-
1951; (c) Fenomenologico-expresivo 1951-1955; (d) Estético-ontologico 1955-1961. El primer
periodo del autor, el gestaltico-fenomenologico, acaba en el «Prologo» a la Fenomenologia de
la Percepcion como indican sus paginas finales a propésito de un incipiente giro estético-
expresivo que producira consecuencias tedricas en el periodo siguiente y subsiguiente.

El criterio de nuestra segmentacion tiene dos polos estructurales. El primero (i) inicia con
la reorientacion tedrica de la lectura gestaltica del cuerpo propio en La estructura del
comportamiento hacia una teorizacion fenomenologica del término a propodsito de un cambio
metodologico constitutivo, a saber, el giro conceptual de la «estructura» [Gestalt] a la
«fundaciony» [Stiftung].!”? La direccion metodoldgica de la investigacion merleau-pontiana se
ve directamente afectada por esta inclinacion que conduce la indagacion de Fenomenologia de
la percepcion. De hecho, lo que para la Piscologia Gestalt constituia la estructura elemental de
la percepcion, el binomio figura-fondo, permanecera regalado en el siguiente ensayo al doble
momento estructural del mundo como sedimentacion y espontaneidad.'®® La herencia del
cuerpo propio en la obra del autor tiene su antecedente conceptual en el ensayo sobre el
comportamiento, pero, en rigor, responde a otras inquietudes del autor.!”* Ante todo, el
concepto de cuerpo propio en dicho ensayo, como vimos, se presenta para escindir la dicotomia
cartesiana cuerpo-alma de acuerdo con, por un lado, la idea de «ambigiiedad positiva»

195y, por otro lado, la teoria mixta de la

constitutiva de la experiencia sensacion del cuerpo
bivalencia motora en el marco de la espacialidad.'”® Finalmente, estas dos modalidades

indeterminadas del cuerpo, la ambigiliedad de la sensacion y la bivalencia espacial del cuerpo,

191 Ibid., p. 38.
192 Ibid., p. 29.
193 Ibid., p. 50.
194 Ibid., p. 30.
195 Ibid., p. 49.
196 Ibid., p. 53.
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constituyen dos caracteristicas de otra mas fundamental, a saber, la perspectiva del cuerpo
mismo desde la que habitamos los objetos!®’ y atravesamos las experiencias y que es
inseparable la percepcion y el horizonte sobre el que se despliega el teatro de los objetos y las
vivencias pre-objetivas.'’® El nexo, sin embargo, entre una obra y otra es fundamental para
entender la propia inclinacion del ensayo fenomenologico con el que se cierra este primer
periodo gestaltico-fenomenologico 1935-1945 y abre camino al siguiente momento de
transicion entre 1945-1951. La fenomenologia temprana del autor, en consecuencia, anclaria
asiun pie en la primerisima etapa de produccion filosofica y otro pie en la segmentacion que
hemos estudiado. Asimismo, por un lado, contamos con el testimonio de primera mano del
autor que da cuenta de la inclinacion explicita que tomaron sus investigaciones a partir de 1945
en Un inédito de Merleau-Ponty, la candidatura para el Colegio de Francia 1952;!” y, por su
correlato  tedrico-fenomenologico en dos estructuras incipientes del lenguaje en
Fenomenologia de la percepcion estudiadas en detalle en el Capitulo 3: Literatura y
fenomenologia temprana de Merleau-Ponty. La primera de ellas es el binomio lingliistico que
distingue el autor entre «palabra hablante» [parole parlante] y «palabra hablada» [parole
parlée] —que nosotros llamamos palabra enferma y palabra sana— y tiene un correlato en el
cuerpo propio en la «significacion gesticulante»: el hecho de que la palabra y el cuerpo
posibilitan distintos sentidos de acuerdo al movimiento, uso o comportamiento.?”® La segunda
radica en nuestra lectura invertida del comentario sobre Cassirer de acuerdo con la que el
lenguaje hablante —lo que llamamos palabra enferma— es «esas unidades de sentido lateral,
en la periferia de una zona excitada, configuraciones desorientadas y uniformes gracias a las
cuales se hace posible expresar la condicion del mundo que no se deja revelar por la sanidad
de un lenguaje directo».?! Es decir, lo que para Merleau-Ponty, retomando a Cassirer, es la
descripcion del uso del lenguaje del enfermo, para nosotros, empero, resulta una anticipacion
constitutiva de los estudios posteriores sobre la fenomenologia del lenguaje y que designa, en
definitiva, el otro extremo de la segmentacion.

El otro extremo estructural de la segmentacion es (ii) la consolidacién y empleo técnico de
términos circunscriptos a la etapa fenomenologica-expresiva del autor 1951-1955, a saber, la

descripcion del «desvio» semantico.?’> Nos aseguramos, por nuestra parte, de presentar las
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discusiones sobre el término y elucidar con seguridad la formacion y el uso técnico
recurrentemente entre los afios 1952-1953 lo que supone aceptar el «conceso en torno a la teoria
literaria en la obra del autor segun el cual, a partir de la década del 50°, Merleau-Ponty busca
sistematizar una fenomenologia de la expresion».>*

Pese a que el conceso en torno a los estudios literarios se evidencia partir de los afios 50°,
explicitamos, sin embargo, en los dos ultimos capitulos de nuestra indagacion, 3.2.2 La funcion
del cuerpo en el amor y 3.2.3 La funcion del cuerpo en la memoria, los fundamentos
elementales que posibilitan al autor cotejar la fenomenologia con la literatura como lo afirma
en la ultima pagina del «Prdologo» a la Fenomenologia de la percepcion:

«La fenomenologia es laboriosa como las obras de Balzac, Proust, Valéry o
Cézanne, comparten el mismo género de atencion y asombro, la misma exigencia
de conciencia y la misma voluntad de captar el sentido del mundo o de la historia en
estado naciente».*™
Merleau-Ponty le concede a la literatura el privilegio de explicitar la experiencia del cuerpo

propio en este espacio primario, ambiguo, inmediato e indeterminado de la percepcion pre-

05
, la

reflexiva que rumea la fenomenologia y que navega sobre una «nada activa»’
intencionalidad operante, anénima e impersonal que constituye el sentido de la verdad en la
percepcion.?®® Las incipientes investigaciones literarias que forman parte esencial de la
descripcion de la percepcion transportan estructuralmente, segun hemos revelado, dos premisas
formales o, si se quiere, estético-estilisticas: La novela debe (i) ofrecer la descripcion de la
presentificacion en carne y hueso de una experiencia con el mundo, pero desbordando o
rebasando la subjetividad, es decir, evitando la literatura coagulada del yo*’; y (ii) debera estar
encausada por un proyecto global o una perspectiva del tiempo, inclinado a una descripcion
peculiar del fendmeno de tal forma que las multiples variables de una experiencia hagan
explicito lo implicito.?*® Nuestro somero comentario —de acuerdo a los novicios analisis y la
escasa sistematicidad— focalizd dos noveles que respetan estas dos premisas y nuestro autor
trabaja: La invitada de Simone de Beauvoir y 4 la busca del tiempo perdido de Marcel Proust.
En el primer caso, explicamos las injerencias de los conceptos de la metafisica clasica abstracta

en la encarnacion originariamente confusa del mundo y, por eso, en la verdad misma de la
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experiencia.’” Francoise, Pierre y Xaviére estin determinados si se quiere, metafisicamente,
por las contingencias de la novela. No puede separarse de ellas y son precisamente esas
contingencias inseparables de la experiencia las que describen la percepcion pre-reflexiva del
cuerpo propio a la luz de su verdad.?'® Este «a luz de su verdad» tiene su correlato en el capitulo
inmediatamente a continuacion de conformidad con Gelichtetheit, el lumen naturale, el «hacer
ver».?!! La literatura de la memoria proustiana como un dispositivo dialéctico entre el pasado
y el presente que se descubre en un acto involuntario confiere una otra posibilidad literaria de
acceder al contacto de la percepcion inmediata. Si a Merleau-Ponty le interesa de la
fenomenologia la captacion del sentido irreflexivo de la percepcion, el proyecto de la obra
Proust ofrece, pues, la carne de dicho esquema revelados por el episodio de la Berma?!? y la
magdalena.?!?

Finalmente, resta exigirle a la investigacion los hilos sistematicos que llevan al autor desde
esta incipiente conceptualizacion literaria a la exploracion de los afios 50°. Los cursos en Lyon,
la ENS y la Sorbonne, las Conferencias en México y Estados Unidos nos propiciaran, creemos,
el resto los eslabones que llevaron al autor a concebir el inédito La prosa del mundo (1951), la
conferencia «Sobre la fenomenologia del lenguaje» (1951) y el articulo «El lenguaje indirecto
y las voces del silencio» (1952), y que repercutiran en los cursos inmediatamente posteriores
del Colegio de Francia de los que se seguira una presunta teoria literaria merleau-pontiana, a
saber, en los cursos 1952/1953 (i) El mundo sensible y el mundo de la expresion y (ii)
Investigaciones sobre el uso literario del lenguaje; y de 1953/1954 (iii) El problema de la

palabra y (iv) Materiales para una teoria de la historia.
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